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kisilere verilen ilham ve riiya arasindaki farkin sadece nicel bir

fark oldugunu soylemektedir.>*

Mutasavviflar salikin i¢ diinyasina 1sik tutmasi ve seyriisiiliikun

6nem arz eden riikiinlerinden biri olmas: agisindan riiyaya, rithani

bir olay olarak bakarlar. Stfilere gore riiya sadece uykuya has bir

eylem degildir. Onlara gore, alem bir hayal, riiya ise bu adlemin
miisahedesidir.® Ilk dénem sifilerinden Kelabazi (380/990)% ve
Kuseyri (465/1074)7 eserlerinde riiya konusunu miistakil bagliklar

altinda ele almislardir. Kuseyri'ye gore stifilerin gordiikleri riiyalar

bir tiir keramettir ve kalp ile algilanir.”®

“Stiphesiz ki riiya bir nevi keramettir. Riiya, kalbe gelen
hatir (manevi hitap) ve muhayyile ile tasavvur edilen bir
haldir. Riiya, uykudan biitiin his ve suur hallerinin ta-
mamen yok olmadig1 bir sirada goriiliir. Insan uykudan
uyandig1 zaman gordiigii seyin hakiki ritya oldugunu gortir
ve o zaman tasavvur edebilir. Riiya, insanin kalplerinde
yaratilan ve karar kilan seyin tahayyiil ve tasavvur yolu
ile idrak edilmesinden ibarettir. Insan uyudugu zaman bes
duyu organi ile maddi aleme ait seyleri his ve idrak etme
kabiliyeti kendisinden zail olur. Hissi ve zartiri bilgilerle
mesgul olan muhayyile ve tasavvur melekesi kendisini bu
gibi seylerden siyirir. Bu durumda uykuda olan kimsenin
riiya gorme hali kuvvetlenir.”

Gazzali de riiya konusunu genis bir sekilde ele alan muta-

savviflardandir. Gazzéli’ye gore madde alemi diginda melekt
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Schimmel, Halifenin Riiyalari, 33.

Gazzali, Kimya-y1 Saadet, 28.

Ebubekir Kelabazi, et-Taarruf, ed. Ahmed Semsuddin, 2. Bs (Lubnan: Daru'l-Kitabu'l
iImiyye-Beyrut, 2011), 171,

Ebu'l Kasim Abdulkerim Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, ed. Muhammed Abdurrah-
man el-Mer'asi, 1. Bs (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1419), 526-538; Ebu'l Kasim
Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, trc. Stleyman Uludag, 6. Bs
(istanbul: Dergah yay.,, 2012), 465-477.

Kuseyri, er-Risaleti’l-Kuseyriyye, 466; Schimmel, Halifenin Riiyalari, 36.

Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, 467; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 466.
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alemine agilan pencereler vardir. Bunlarin delillerinden biri ilham
digeri ise riiyadir. Riiya, ezelden beri gerceklesecek her olayin
insan ruhu tizerinde kayitli oldugu bir levhadir. Insan ruhu ile
levha arasindaki perdenin kalkmasiyla birlikte levhada yazili olan
baz1 seyler insan kalbine yansir.® Gazzali kalbi, tiim stretlerin
i¢cinde yansitildig1 bir aynaya benzetir. Bu aynanin karsisina baska
bir ayna konuldugunda birinci aynadaki stretler ikinci aynaya
akseder ancak bu iki ayna arasinda bir perde vardir. Bu perde
ise insanin aklin1 hakikatlerden alikoyan giindelik ugraslardur.
Bir riizgar esip bu perdeyi kaldirdig: vakit melekit aleminden
bazi hakikat ve sirlar kalbe yansir. Uyku esnasinda kalp zahiri
duyularin tamamen kapanmastyla diinyevi ugraslardan arinik
oldugu icin kalp ile arasindaki perde kalkar ve gayb ortiistiniin
ardindaki hakikatler kalbe akseder. Bu durum bazen bir simsek
cakmasi gibi anlik meydana gelir bazen de yayilarak gergeklesir.
Ancak stiirekli devam etmesi ¢ok nadirdir. Her ne kadar uyku ile
tiim diinyevi ugraglardan arinik olunsa da bu hayal giictintin ha-
rekete ge¢cmesine engel olmaz ve levh-i mahfuzdan kalbe akseden
seyleri hayal giicii alir ve muhafaza eder. Béylece insan uyandigi
vakit hayalinde sakli oldugu bu seyleri hatirlar. Bu sebeple riiyay:
tabir eden kisinin hayal ile riiyada goriilen seyler arasinda bir
iligki kurmasi gerek.*'

I¢inde yasadigimiz dlem ahiret hayatina nispetle bir uyku
mesabesindedir. Gazzali bu diisiincesini Peygamberin “Insanlar
uykudalar, oldiikleri zaman uyanirlar”®* hadisine dayandirir. Ona
gore uykuda iken bazi seyler goriiriiz ve gordiiklerimiz hakkm-
da siiphe etmeden inaniriz. Ancak uyandigimizda higbir stiphe
duymadan inandigimiz seylerin, icinde yasadigimiz diinyaya
gore bir gercekliginin olmadigim goriiriiz. O halde uyanikken
duyular ya da aklin delaletiyle gordiigiimiiz seylerin gercek ol-

60 Gazzali, Ihyau Ulamid-din, 4:896-897; 16:14; Gazzali, Kimyd-y1 Saadet, 28; Celebi,“Riya’,
35:300.

61  Gazzali, Ihydu Ulami'd-din, 16:13-14; Schimmel, Halifenin Riiyalari, 34-35.

62 Ebu Mansur, “Kitabu'l-i'caz” 3; Serrac, Misned, 37
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ibnii’l-Arabi’ye gore riiyada goriilen seyler, goren ve gorii-
lenin (kesf-i miicerred ve kesf-i muhayyel) her ikisi iradeyle ve
irade dig1 olabilmektedir. Buna gore “kesf-i miicerred” yani goz
ile goriilebilen, bilinen stiretlere uygun olan hayaller yorum ge-
rektirmez. “Kesf-i muhayyel” yani goriilen ve bilinen stiretlere
uygun olmayan hayaller ise te’vil gerektirir.””

Normal insanlarin yetenegi disinda kalan kesif ve ilhamlara
mazhar olan kesf ehli ve peygamberlerin, bu olagan dis1 hadiseleri
sadik riiyalar ile de yasadiklari bilinmektedir. Duyu organlarinin
devre dis1 oldugu anlarda kisiyi uzak mesafelere gotiiren, dokun-
madan ve gormeden bazi hakiki zevkleri tattiran ve sembolik
mabhiyetlere sahip olan bu sadik riiyalar yalnizca olagan dist
kesiflerden ibaret degildir. Peygambere gore, gordiigii ve hatta
glinliik hayatta dahi temasta bulundugu her sey bir remze delalet
etmeye ve sembolik bir mahiyet tasimaya miisaittir.”®

Ibnii’l-Arabi bu diinyada gercek olarak idrak ettigimiz seylerin,
Gergek’in bizzat kendisi degil, onun hayal diizeyinden miiphem
ve belirsiz bir yansimas: oldugunu, bu nedenle Ger¢ek’in remzi ve
sembolik bir temsili oldugunu ifade eder. Riiyada gordiigtimiiz
sembollerin yorumladigimiz gibi Ger¢ek’in hayal diizeyinde olan
yansimasini da te’vil ederek aslina dondiirmemiz gerekmekte-
dir. “Biitiin insanlar uykudadirlar; ancak oldiiklerinde bu uykudan
uyanirlar”” seklindeki hadis de kisinin bu alemde gordiigii sey-
lerin uyuyan bir kimsenin gordiigii ritya mesabesinde oldugu ve
riiyanin te'vil edilmesi gerektigini ima eder.*

77 Ebu'l-Ala Afifi, Fusasu’l-Hikem Okumalari icin Anahtar, trc. Ekrem Demirli, 2. Bs (istanbul:
iz Yay., 2002), 202-203.

78 Muhyiddin ibni'l-Arabi, Giiniimiiz insanina Fusdsu’l-Hikem, ed. Hamza Kilic, 6. Bs
(istanbul: insan yay,, 2013), 132; Toshihiko Izutsu, ibn Arabi'nin Fusds'undaki Anahtar
Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel Ozemre, 1. basim (Istanbul: Kakns Yayinlari, 1998), 25.

79 Ebu Mansur, “Kitabu'l-i'caz”, 3; Serrac, Miisned, 37

80 Ibni'l-Arabi, Fustsii’l Hikem, 1:99; Ibniil-Arabl, Giinlim(iz insanina Fusdsu’l-Hikem, 123;
Muhammed Mahmud el-Gurab, Er-Ru’ya ve'l-Miibessirat min Kelémi's- Seyhu’l Ekber
(el-Hiyal, Aleme’l-Berzah ve'l-Misal), 2. Bs (Dimesk: Daru'l Kitab''l Arabi, 1414), 129; Izutsu,
ibn Arabi'nin Fusts'undaki Anahtar Kavramlar, 23; Nefise Ehlsermedi, “Mes'ele-yi Hiyal
ez didgah-i ibn Arabi’, Paygah-i Mecellat-i Tahassusi-yi Nur, 155 (1389): 72.
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ibnii’l-Arabi sarihlerinden Sadreddin Konevi (6. 673/1274),
insanin hayal ve riiyasinin dogru kabul edilmesinin gesitli sartlara
bagl oldugunu soyler. Ciinkii misal dleminde insan, mizacinin
ozelliklerine gore o seyin benzerini meydana getirir. Konevi insan
mizacini ti¢ gruba ayurir. Birinci gruptaki insanlarin kalplerine geg
gelen ve hemen yok olan arizi hallerin diginda bir sey ulasmaz. Bu
yiizden bunlarin gérdiikleri riiyalar batildir. Ikinci gruptakilerin
kalpleri ise bazen diinyevi mesguliyetlerden kurtulurak temizlen-
digiicin nefislerinin o esnada idrak ettigi her sey kalbe, oradan da
akla yansir. Bu gruptaki insanlarin hayalleri bazen mutlak misal
alemi ile iliskili olabilir. Uglincii gruptakiler ise kalbi, Hakk'in
yerlestigi yer haline geldigi icin ilk yansima kalpten dimagadr.
Kalpte yer alan sey akla yansir. Peygamberlerin cogunun riiyasi
bu sekildedir.®!

XVL ytizyiin énemli mutasavvifi, Mesnevi ve Fiisfis sarihi
Ismail Ankaravi (6. 1401/1631), Yusuf fassini yorumlarken riiya
tabircilerinin uykuda goriilen hayali stiretleri yorumlamas: gibi
ariflerin de riiya mesabesinde olan sehadet dleminde goriilen
duyusal stiret ve sekilleri yorumladiklarini syler. Ciinkii duyusal
alemde goriilen seyler, misal dleminde var olan sekillerin eser-
leridir. Misal alemindeki stiretler de miicerred ruhlar aleminden
fiskiran manalardir. Bu ytizden varligin hakiki bilgisine ulagmis
arif ne zaman duyusal dlemde bir stiret gérse veya ne zaman bir
sOz isitse, onunla anlatilmak istenen seyi istidlal eder.®

Ahmet Avni Konuk, Fiistisii’l Hikem Serhi'nde bu fassa getirdigi
yorumda varligin bes mertebesini anlatirken bu bes mertebenin
tam olarak anlagilmasi durumunda insanin; dlemlerde bilinmis ve
kesfedilmis olan her seyin, aslinda hayal mertebesinin bir {irtinii
oldugunu bilebilecegini agiklar. *

81 Sadreddin Konevi, Fusisii’l-Hikem'in Sirlan, trc. Ekrem Demirli, 2. Bs (istanbul: iz Yay.,
2003), 42-43.

82 Ismail Ankaravi, Naks el-Fiists Serhi, ed. lIhan Kutluer, 1. Bs (istanbul: Ribat yay., 1981),
80.

83 Konuk, Fuststi'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2: 221.
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arif, kesfinin ferasetiyle kisinin yiiziinden onun vaziyetini

anlar.”"?

Abdurrezak Kasani'ye gore fiziki mertebelerin en alt mertebesi
olan alem-i mahsus mertebesinde olan her sey misal mertebe-
sindeki nesneleri, misal mertebesindeki arketipler de lahi sifat
ve esmd mertebesindeki nesneleri akseder. Boylece her bir isim
Mutlak Zat'in Zati tecellisinin bir vechesi olur. “Allah yedi kat gok-
leri ve yerden onlarmn misli kadarini yaratt:” dyetini de buna delil
olarak getirir. Ibn Abbas'in “Eger bu dyetin tefsirini soylersem beni
recmedersiniz” sdziinden de bunun sirlara dair konular oldugu
anlagilir.™* Kédsani, Bakara stiresi 29. ayette gecen “onu yedi gok
olarak yaratip diizenledi.”" yetinin tefsirinde bu ifadenin fizikotesi
soyut alemlere ve yedi gogiin riihaniyet aleminin mertebeleri'
olduguna bu rtthani mertebelerin sirasiyla melekft, nefs, kalp,
akil, sir ve ruh olarak belirlemis ve ruhun gizlenme alemi oldu-
guna isaret eder:

“Onu yedi gok olarak yaratip diizenledi.” ifadesi rithani alemin
mertebelerine yonelik bir isarettir. Bu mertebelerin ilki arza
ait melekit alemi, nefsani kuvvetler ve cinlerdir. ikincisi
nefis alemidir, {i¢iinctisii, kalp alemidir. Dérdiinciisii akil
alemidir. Besincisi sir dlemidir. Altincisi ruh alemidir. Yedin-
cisi, kalbi sirdan ayri ruhi sir dedigimiz gizlenme alemidir.
Bu dleme Emirtilmiiminin Ali (r.a) soyle isaret etmistir:
‘Bana semanin yollarini sorun, ¢iinkii ben semanin yollarmi arzin
yollarmdan daha iyi bilirim.”""” Semanin yollarindan maksat;
ziiht, tevekkiil ve riza gibi hal ve makamlardir.”"'®

112 Kayseri, Mukaddemat (Fususu’l-Hikem'e Giris), 80.

113 Talak, 65/12

114 Mahmut Erol Kilig,"Davud el-Kayseri'nin Mukaddimelerinde ‘Alem-i Misal Yorumu’, ibn
Arabi Gelenegi ve Déavud el-Kayseri, ed. Turan Kog, 1. Bs (istanbul: insan yay,, 2011), 179.

5 Bakara, 2/29

6 Kasani, Tefsir-i ibn Arabi, 2: 373.

7 Zehebi, "Kitabii'l-miintekd’, 3; ibn-i Teymiyye, “Minhacii's-stinne’, 3

8 Kasani, Tefsir-i Ibn Arabi, 1: 24; Abdurrezzak Kasani, Tefsir-i Kebir Te'vilat, trc. Vahdettin
ince (Iistanbul: Kitsan yay,, ty.), 1: 55.

11
11
11
11
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Abdulkerim Cili (6. 832/1428), diinya semasimin yani sira
soyut yedi semanin oldugunu ve her bir yedi gogiin Cenab-1
Hakk’in isminin mazharlari oldugunu ifade eder. Bu semanin
tiglincii kat1 Ziihre semasidir ve Hakk Tedla bu semay1 hayal
hakikatinden yarattig1 i¢in misdl alemine bir mahal yapmustir.
Bu semanin gezegenleri “Ali” isminin mazharidir, melekleri ise
farkl sekiller tizerine yaratilmistir. Bu semada ¢ok ilging ve garip
olaylar vardir. Orada imkansiz olan seyler miimkiin, miimkiin
olan sey ise imkansiz olabilir. Bu semanin melekleri Ziihre'nin
ruhaniyeti olan “Surail” isminde bir melegin emri altindadirlar.
Bu melekler Ademogullarmdan kendilerine ¢agiran kisilere cevap
verirler. Bazilari dlemin idrak ettigi bir forma biirtinerek uyuyan
kimseye vahyetmek i¢in tayin edilmis bazilar1 kederli ve mah-
zunlara ferahlik vermek ve onlarn teselli etmek, bazilar1 vecde
diisenlerle konusmak, bazilar1 temkin ehli kimselerin emirlerini
yerine getirmek, bazilari ilahi aska diisenlerin kalplerindeki atesi
alevlendirmek, bazilar1 agigin, masugun gozlerinden kaybolma-
masi i¢in masugun stretini muhafaza etmek, bazilar1 da ehl-i
vesail arasindaki mesaj1 iletmekle tayin edilmislerdir."® Bu agik-
lamalar1 yaptiktan sonra Cili kendisinin de bu alemi miisdhede
ettigini ve bu semada Hz. Yusuf’la miilakat ettikten sonra Refik-1
Ala’ya gittigini ifade eder.'

Molla Sadra’ya gore Kur’an-1 Kerim’de gegen yedi gok misal
alemine tekabiil etmektedir. Sadrd’ya gore bu alem kiilli akilda,
akli bir basitlikte ve kodlanmis bir sekilde var olan, kiilli nefis
mertebesine inen ve ayrintili bir akli hakikate déntisen misali
tikel hakikatlerin vuk® buldugu bir alemdir. Bu hakikatler misal
aleminde misali ve tikel olarak ortaya cikarlar. O, bu gokleri ta-
nimanin duyusal ve gozlemlenebilir araglarla miimkiin olmadi-
g1 ifade eder ve bu sebeple zahir ehlinin fiziki gokler oldugu

119 Abdulkerim Cili, insdn-1 Kamil, trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun, 2. Bs (istanbul, 2002), 414-
415.
120 Cili, el-insandi’l Kamil, 415-416.
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yoniindeki goriislerini reddeder. Sadra’ya gore goksel durumlar
idrak etmek sadece onun yaraticisinin yapabilecegi bir seydir.
Biz de ancak peygamber ve velilerden isittigimiz rivayet yoluyla
bu durumlara itimat edebiliriz. Ayet ve hadislerde gegen bilgiler
yedi gogiin var oldugu ve bu yedi katmanh gogiin disinda kiirsi

olabilecek iki biiyiik cismin var oldugu bilgisidir.'*!

Molla Sadra Kur’an-1 Kerim’den delil olarak getirdigi baz1
ayetlere dayanarak akli kaza aleminde hakikatlerin meydana
gelmesi ve misal dleminde bu hakikatlerin ger¢eklesmesine isaret
eder. Molla Sadrad'nin bu dyetlere dayanmasindan onun misal

alemini yedi gokle esit gordiigii anlasilabilir:

“Var edilmesi gereken ilk sey akli olarak var edildi. Konu
ve madde olmadan ilk yaratti81 sey akli harfler ve ibdai
(kendine 6zgii) kelimelerdir. Bu dlemin kazas: akli, hiik-
mii ise zorunludur. Sonra boyutlar olan levhalar tizerine
kalem ile basit ve tasvirler seklinde kitab1 yazmaya ve akli
kelimeleri rakamlandirmaya bagladi. Bu da kader alemidir.
Boylece yedi gdgii ve onun gibi yedi yeri yaratti. Bu, aziz
ve alim olan bir zatin takdiridir. Sonra her bir gége emrini

vahyetti.”'*

Ismail Hakki Bursevi de (1137/1725) bu ayetin tefsirinde yedi
gogiin rihaniyet mertebelerine isaret ettigini ifade eder. Bu mer-
tebelerden ilki yerytiziiniin melekt dlemi ve nefsani kuvve,
ikincisi nefs alemi, {iciinciisii kalp alemi, dérdiinciisii akil dlemi,
besincisi sir alemi, altincisi ruh alemi yedincisi ise ruhun sirr
olan ve Hz. Ali'nin “Ben semdnn yollarini arzin yollarindan daha iyi
bilirim”seklinde isaret ettigi gizli alemdir.'” Abdurrezzak Kasani
121 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur‘ani’l-Kerim (Kum: Intisarat-i Bidar, 1624), 2: 290-293.

122 Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb, ed. Muhammed Hacevi, 1. Bs (Tahran: Miessese-yi

Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1363), 7: 19
123 Bursevi, Ruhu’l-beyan, 91.
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de bu yedi ruhaniyet mertebelerini kalplere kesfolunan gaybi
nurlar olarak tanimlar.'*

2.4.2. Ashab-1 Kehf ve Musa-Hizir Kissas1

Duyular ve aklin 6tesindeki batini ilimler ve bu ilimlerdeki
yiiksek makamlarin anlatildigi Kehf stiresi, tasavvuf diigiincesinde
onemli bir yere sahiptir. Bu stirede anlatilan hikayelerden biri,
zalim bir kralin karsisinda Allah’in birligine inanip bu inangla-
rini1 agikca ortaya koyduklar i¢in zorla dinlerinden dondiiriil-
meye calisilan ve bu sebeple magaraya siginan bir grup gencin
hikayesidir. Diger bir 6nemli hikaye ise Musa ve Hizir kissasidir.
Sufi miifessirler bu stirede gegen dyetleri zahiri mananin disinda
bir takim batini manalar ve sembollerle aciklamaya ¢alisarak Allah

tarafindan Hizir’a verilen gaybi (ledilni) ilme dikkat cekmislerdir.

Es-Stilemi, Abulkerim Kuseyri (6. 465/1072), Ruzbihan Bakli
(6. 606/1209) ve Abdurrezzak Kasani gibi mutasavviflara gore
Ashab-1 Kehf, nefislerinden tecerriid ederek cismani aliskanlik-
lar1 ve maddi zevkleri terk eden, boylece 6lmeden 6nce 6lmek
stiretiyle iradi 6liimii gerceklestiren, daima Hakk'in emri ile kaim

olan ve alemin de onlarla kaim oldugu, yedi kamil kimsedir.'*

Ruzbihan Bakli ve Abdurrezzak Kasani, Kehf stiresinde ge-
cen “O gengler magaraya sigmmusglar...”'? dyetini, ruhun bedenle

birlesmesi seklinde yani sigindiklar1 magaray1 beden magarasi

7

olarak tefsir eder. Aym sekilde “...onlarm kulaklarina nice yillar

perde koyduk... Sonra onlart uyandirdik...”'” ayetini ise magara
arkadaslarinin asil vatanlarindan gafil olarak beden magarasinda

124 Kasani, Reshu’z-Ziilal, 231.

125 Ebu Abdurrahman Muhammed b. Huseyin es-Silemi, Tefsiru ibn-i Atd (Mecmaatu
Asdri's-Stilemi, 1. Bs (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgaht, 1369), 1: 121-123; Ebu'l Kasim
Abdulkerim Kuseyri, Letaifu’l-isarat, 3. Bs (Misir: el-Hey'etiI-Misriyyeti'l Amme Lil-Kitab,
1981), 2: 383; Ruzbihan Bakli, Tefsiru Ardisii’l-Beyan fi Hakaiki’l-Kur'an, ed. Ahmed Ferid
el-Mezidi, 1. Bs (Beyrut: Daru'l -Kutubi'l- ilmiyye, 2008), 2: 399-400.

126 Kehf, 18/10

127 Kehf, 18/11



