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Onsoz

Karanlik odada bulunan insanlar bir fili nasil taniyabilir? Soru-
yu ‘korlerin fili anlama gabasi” olarak da kurgulayabiliriz. Korler
bir fili nasil tanir? Insanlar kadim zamanlardan beri cevabi hemen
verilebilecek kadar agik sorulari sormus, bu sorulari anlatmak-
tan bikmamuglardir. Ciinkii sembollerle dolu hikayeler insanin
hakikatle iligkisini anlatan en nefis 6rneklerden birisi say1ilabilir.
Insanin hakikat kargisindaki durumu tam olarak bdyledir: ka-
ranlik odadaki insanlarin bir nesneyi tanima ¢abalari1! Onu nasil
taniyacaklardir? Dokunma duyusundan bagka bir yollar1 yoktur.
Herkes o varliga temas ettigi 6lctide bilgi kazanacak, elde ettigi
veriye gore ‘fil sudur’ diye hiikiim verecektir. Oteki bir insan
ise ondan farkli belki ona z1t bir sekilde “fil sudur’ diyecek. Kim
haklidir veya haksiz olan kimdir? Goriintige bakilirsa herkes bu
tartismada hakli veya hi¢biri hakli degil. Bu, insanligin en kadim
problemidir ve diistince tarihinde bu sorunu “delillerin denkligi
(tekafii-i edille)” diye kavramlastirmiglardir. Delillerin denkligi
aynu bilgi imkanina sahip insanlarin hakikat karsisinda kendi
delillerinden hareketle hiikiim vermelerinden kaynaklanan bir
sorundur. Béyle bir durumda kim hakl olacak? Hi¢ kuskusuz
herkes ‘hakli-haksizdir.” Herkes haklidir, ¢iinkii ellerindeki yegane
bilgi kaynagi olan duyulariyla elde ettikleri veri vardir, akillar1 o
veriyi kullanarak ‘fil sudur” demistir. Buraya kadar bir yanlslik
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yok! Fakat soru sudur: Bagka birisi de dokunma duyusuyla ‘fil
sudur’ dediginde ne olacak? Bitmez tiikenmez tartismalar ¢1-
kacak ve odadaki insan sayisinda fil tanimina ulasmis olacagiz.
Bu durumda hakli dedigimiz insanlar haksiz olacaktir. Ciinkii
dokunma duyusuyla elde ettikleri veri fiille ilgilidir, fakat filin
biitiinii degildir!

Hikaye karanlik odadaki insanlar i¢in anlatilmis fakat maksat
o degildir. Zaten boyle bir hadise de hi¢ olmamistir. ‘Karanlik
oda’ veya ‘korlik’ insanlarin tabii olarak bulundugu her yer ve
durumdur/ cehalet. Fil ise her insanin tabii bir sekilde aradig1 ha-
kikattir. Insanlar esit bilgi imkanlarina sahipken soyleyebilecekleri
bellidir; buradan ‘biitiin” hakkinda dogru bir hiikmiin ¢tkmasi
miimkiin degildir. Peki biitiinti ihata etmeden bir hiikiim vermek
yeterli olmaz mi1? Kadim tartismalar her zaman ‘biitiinti bilme’
iddiasiyla yapilmistir; tartismalarda tevazua nadiren rastlamak
miimkiindiir. Bu nedenle herkes su veya bu sekilde dogruya ulas-
tigin1 ve hakikati ihata ettigini sdyler. Bununla birlikte hakikatin
ne oldugu sorusuna cevab1 ancak odanin digindaki birisinden
bekleyebiliriz. O odanin disinda 151k altinda ‘fili gorecek’, sonra
icerideki insanlara ‘fil sudur” diyecek! Veya bu adam gizleri géren
birisi olmali! Bu durumda odadakilerin bilgisi bir vehim haline
gelerek degersizlesecektir. Fakat odanin digindan filin biitiinii-
nii tarif eden insan, odadakilere fil hakkinda verdikleri bilginin
dogru kisimlarin sdyleyecek, ‘sizin bilginiz filin biittinti degil,
pargast hakkindadir’ diyecektir. Disarida fili géren olmasaydi, fil
kavramim dahi kullanmamiz anlamsizlagirdi. Binaenaleyh bu hi-
kaye odanin disindaki veya kor olmayan bir insan igin anlatilmis,
dikkatimizi ona ¢eken, biitlin insanlar arasindan ‘odanin digina
¢tkmis’ hatta riskleri goze alarak digar: ¢ikabilmis birini yiicelten
hikayedir. O magaranin digina ¢ikabilme cesaretini gostermis,
hakikati oldugu hal tizere idrak etmis, fili biitiin olarak tanimus,
sonra igeride bulunanlara hakikate dair bilgi veren kisidir. Hig
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kuskusuz felsefi diistincede bu adam ‘filozof” olabilir. Filozof
karanlik odanin disinda nesneleri gorebilen, hakikati oldugu
hal tizere idrak edebilen kisidir. O geriye donene kadar hakikat
ancak parcastyla bilinecek, herkes bulundugu yere gére hiikiim
verecek, kavga bitmeyecektir. Dini diistincede ise bu insan hig
kuskusuz peygamberdir. Hakikati oldugu hal tizere bilen ve onun
bir kismini degil, biittiniinii idrak eden kisi sadece peygamberdir;
istelik peygamber bu bilgiye kendiligiyle degil, ancak ‘segilme’
yoluyla ulasabilmistir. Madem peygamber kendi imkanlariyla
ve kendi bagina odanin digina ¢tkmadi da Allah onu segti, bu
durumda birinci 6rnekteki ‘6vgii’ peygamber hakkinda Allah’a
stikre doner; ilahi inayet insanlara biitiinti tanitmak istedi, pey-
gamberi bunun vasitasi kildi. Herkes Allah’a stikran borgludur.
Dinf diistincede s6z konusu hikaye peygamber i¢in anlatilmig
bir hikayedir ve filin biitiintinii goren -daha dogrusu kendisine
gosterilen- kimse sadece peygamberdir. Unlii sufi sair Feridiiddin
Attar, Mantiku’t-tayr'inda ona Hudhiid diyecek, 6teki kuslar
hakikatin biitiintine ulagmak i¢in megakkatli bir yolculuga davet
edecektir. ‘Dini diistince” peygamberin getirdigi bilgi istikametin-
de biitiinii gérme aragtirmasinin sistematik hale getirilmesinden
ibarettir. Bu maksatla kilavuz veya burhan bellidir: peygamber!
Takip edilmesi gereken yontem agiktir: ittiba! Varilabilecek mak-
sattan da umut kesilmemistir: Allah! Insan burhani takip ederek
maksada ulagabilecek; bu ulasma hali bazen gérmek, bazen tam
ve kesin iman (yakin), bazen marifet, bazen baska bir sekilde
anlatilacak, lakin mutlaka ulagilacaktir. ‘Biitiin idrak edilecektir.’

Elinizdeki kitap Miisliiman diisiiniirlerin ‘biitiinii gérmek’
tizerindeki goriiglerinin bir kismina 1g1k tutmak maksadiyla ha-
zirlandi. Onlar insanin hakikati arama talebinden hareket ederek
agik bir yontemle bu arayisin maksada nasil ulasacagini diisiin-
miis, diistincelerini bu istikamette inga etmiglerdi. Bu maksatla
Grek’ten tevariis edilen akilci-metafizik gelenegin iddialarim
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ciddiye alarak bu iddialara cevap vermek istemisler, elestirmisler,
tartismiglar, reddetmisler, hatta bazen tekfir etmisler: fakat hig-
bir zaman metafizigin hakikati gérme ve onun biittintinii idrak
etmeyle ilgili iddialarini1 yok saymamuislardir. Elinizdeki kitapta

bu ¢abanin bazi iiriinlerine sahitlik edeceksiniz.

Kitap cesitli zamanlarda yapilmis konusmalardan ve ropor-
tajlardan olugsuyor. Kitab1 iki kisma taksim ettik: Birinci kisimda
{i¢ yazi var: Bunlar farkli zamanlarda Islam diistincesinin cesitli
bahisleri tizerine yapilmig konusmalardan olusturulan yazilardir.
Ana yapiy1 bozmadan bu yazilar yazild. Birincisi ‘tasavvuf nedir’
sorusuyla ilgilidir. Tasavvufun mahiyeti tizerindeki tartigmalar
fslam diistincesinde siirekli yapilmistir ve hala da devam eden
tartismalardir bunlar. Bu yazida dinin maksadini teskil eden
‘thsan’ ile tasavvuf irtibatin1 kurarak tasavvufun insanlarin ha-
kikat arayisina nasil bir cevap sundugu sorusuna egildik. Ikinci
yaz1 ise daha genis hacimlidir. Tkinci yaz1 Gazali'nin el-Munkiz
mine’d-dalal (dalaletten kurtaran) kitab1 tizerine yapilmis uzun
bir konugmanin yaziya dondistiirtilmiis halidir. Bu yazida da genel
iskelet bozulmadi, bu nedenle kitaptan uzaklagmaktan sakinma-
dik. Yazinin temel hedefi Islam diisiincesinde krizle neticelenen
arayglarin genel bir seyrini vermektir. Ugiincii yazi ise birinci ve
ikinci yaz1 ile irtibath olarak Ibnii’l-Arabi ve kismen de Konevi
tizerindeki konugsmalardan olusturulan bir yazidir. Her ti¢ yazi
kendi arasinda bir biittinliik teskil ediyor. Hepsinin ortak gayesi
insanin mutlak hakikat arayiginda Islam diisiincesinin sundugu

imkanlarin sorusturulmasidir.

Kitabin ikinci kismini ise réportajlar olusturmaktadir. Bu r6-
portajlarin kitaba alinmasi hakkinda tereddiitlerim vardi. Fakat
yapilan istisarelerle faydali olabilecegine kanaat getirdik; umarim
bu istisarenin neticesinde yamlmamisizdir. Kitabin hazirlanma
siirecindeki katkilar: sebebiyle Yrd. Dog. Dr. Hac1 Bayram Baser,
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yiiksek lisans talebesi Ulkiican Velioglu, Sait Konar’a tesekkiir
ederim; emekleri kitaba katki sagladu.

Kitabin Islam metafizik diisiincesini ciddiyetle ele alanlara
miitevazi bir katki sunmasini ytice Mevla’dan temenni ederim.

Ekrem Demirli
Camlica, 2016.
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Tasavvuf Nedir: Dini Maksadina Gore
Anlamak veya ‘Thsan’ Anlaminda Tasavvuf

Giris Yerine
‘Sadir’ ile “Satir” Arasinda Hakikati Diistinmek:
Menkibe ve Gerg¢eklik

‘Tasavvuf’ ve sufi kelimeleri hangi kokten tiiretilmistir? Bu
soru ¢ok sorulmus, fakat hi¢bir zaman tatminkar bir cevap ve-
rilmemis bir sorudur, fakat sorulmayan soru sudur: Béyle bir
sorunun cevabi tasavvuf hakkindaki arastirmalara ne Slgiide
istikamet verebilir? Vakia bilimsel arastirmalarda kavramlarin
kok aragtirmasi 6nemli bir yer tutsa bile, kok anlamdan hemen
sonra ‘terim’ anlama atif yapilir; boylece baglangic noktas1 -kdk
anlam- ile kelimenin disiplin i¢cindeki uzun ve getrefilli tartismalar
stirecinde kazandig1 anlam arasindaki celiski gosterilir. Tasavvuf
i¢in durum iki nedenle farklidir: Birincisi kelimenin koki igin
ileri stirtilen goriigler 6teki bilimlerle karsilastirlmayacak kadar
celigkilidir. Baz1 goriigler kelimenin kokii olmadigini sdyleyerek
meseleyi bastan kapatirken bazi alimler ise kelimenin bir kokii
oldugunu savunur; onlar ise koken hakkinda ciddi goriis ayrilik-
larina diiserler. Burada soziinti ettigimiz alimler, cagdas donemde
akademik aragtirma yapan insanlar degildir; Abdtilkerim Kuseyri,
Ebu Nasr es-Serrac, Hiicviri gibi sufi yazarlardan soz ettigimizi
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soylersek meselenin ehemmiyeti daha iyi anlagilir. Ote yandan
bu goriis ayriliklarina ragmen tasavvufun terim anlamindan
geriye dogru bakarak, farkl kokleri ayni anlamda birlestirmek
temayiilii de gozlenir. Bunu terim anlamin kék anlami belirlemesi
ve bir istikamet tizere insa etmesi olarak diistinebiliriz. Her bilim
kendi tarihini kismen bulundugu yerden geriye bakarak inga eder.
Bagka bir anlatimla baslangigtan nihai noktaya dogru stirecin
nasil olacagini 6ngorebilmek acik degildir, fakat gelinmis nok-
tadan geriye dogru baslama noktas: bulmak -belli belirsiz- daha
miimkiin ve yaygin bir istir. Bilim tarihgiliginin kaginilmaz bir
acmazidir bu: tarih geriye dogru ve mevcut durumdan hareketle
inga edilir. Bu durum koék anlam ile terim anlam arasinda irtibat
kurarken dikkatli olmay1 ilzam eder; kék anlam arastirmanin
istikametini belirlemek bir yana, bazen sasirtici da olabilir. Tkinci
durum ise tasavvuf i¢in -en azindan erken donemden aktarilan
gortislerde- kelimenin teknik anlamiyla bir terim tarifi bulmanin
glicligidiir. Sufiler tasavvufu bilimsel bir sekilde tarif etmek
yerine, her sufinin anlayisin1 yansitan ‘agiklayici-betimleyici’
ctimleler kullanmislardir. Ustelik bu ciimlelerin de nihai maksada
gore yapildigini dikkate alirsak, genellikle tasavvulf tarifleri ‘fena’
halini anlatir. Mesela tasavvuf ‘ Allah’in seni senden ¢ekip alma-
sidir” denilir. Veya “Allah’in sana safa vermesidir’ denilir. Boyle
tarifler nihai maksada gore yapilinca, stirecin farkli merhaleleri
hakkinda tariflerde bir bilgi yer almaz; bu ctimlelerin de bilimsel
anlamiyla ‘tarif” olmak diye bir iddialar1 da yoktur. Bu nedenle
tasavvuf erken devrinde acik ve bilimsel bir tarife kavusmamist.
Bunun anlagilir nedenleri vardir: Her seyden 6nce tasavvuf bir
bilim degildi ve miintesipleri de bilim adami ehliyetine sahip
kimseler degildi. ‘Ehliyete sahip olmamak’ tasavvufun biitiin
donemlerinde dikkate alinmas: gereken hususlardan birisidir.
Bu nedenle s6ylenen s6zler uzun ugraslarla ‘bilim” sistematigi
igine yerlestirilebilecekti. Tasavvufun ilk biiytik isimlerinin ‘bilim
salahiyetine sahip” kimseler olmayisi her zaman tasavvufta bir
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sorun olagelmistir. Onlar bilgilerini kitaptan 6grenmedikleri gibi
-en azindan biiytik kismi-, sdyledikleri sozler kitabi degildi. Bu
durumda ‘satir ilmi” ile “sadir (goniil) ilmi” arasindaki karsitlik
tasavvufun gidisatini belirlemis, ciddi sorunlara yol a¢gmustr.
Tasavvufun bu durumu sonraki devirlerde kismen siirmiis, ta-
savvufa mahsus bir 6zellik olarak pek ¢ok bilim ehli tarafindan
benimsenmistir: ‘tasavvuf tarife sigmaz’ veya ‘her sufinin bir
tasavvuf tarifi vardir’ veya ‘tasavvuf haldir, anlatilmaz’, ‘tatmayan
bilmez’ seklindeki ctimleler meselenin bu kismina isaret eder.

Guintimtizde tasavvuf arastirmalarinda ve ona dair konus-
malarda ciddi sorunlardan birisi agik bir tasavvuf tarifinden
yoksunlugun yol agtig1 sorunlardir. Bunun baslica nedeni hig
kuskusuz ge¢gmisten beri boyle bir sorunun varligidir, burasi acik!
Fakat bundan daha 6nemli bir neden de tasavvufun iki tarihinin
ve buna bagl olarak iki literatiiriiniin bulunmasidir: Birinci ta-
rihi itibariyla tasavvuf -6teki bilimler kadar olmasa bile- onlara
yakin bir nesnellik igerisinde tarihsel gelisimini stirdiirmiistiir:
onlar gibi belli saikler ekseninde ortaya ¢ikmuis, yayginlasmus,
belirli sorunlar yasamis, kavramlar olusturmus, 6teki bilimlerle
irtibat kurmus, nesnel dlgiitlerle agiklanabilecek evrelerden ge-
cerek Islam toplumunda etkinligini stirdiirmiistiir. Bu itibarla
tasavvuf Islam toplumlarmin karmasgik sosyo/ kiiltiirel gelisim-
lerinin izlerini tizerinde tasiyan bir ‘ayna’ kabul edilir. Tasavvuf
tizerinde aragtirmalar bu tarih ve onun ortaya ¢ikardigi metinler
tizerinden yapilsa mesele daha berrak hale gelebilirdi. Fakat
tasavvufun ikinci bir tarihi daha vardir ki, esas sorun buradan
dogmaktadir: o da menkibevi tarih anlatimidir. ‘Menkibevi an-
latim” derken sadece kitaplarda zikredilen ve genellikle kisilerin
ovgilisii tizerine kurulu -genellikle abartili- menkibelerden s6z
etmiyoruz. Tasavvufun tarikatlarda ortaya ¢ikan bir mirasi vardir
ve bu miras bir literatiir tiretmis, literatiirtin yam sira halihazirda
‘sifahi’ olarak varligini stirdiiren anlatilar ortaya ¢tkmugstir. Ciinki
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tasavvuf giicli bir kurumsal yapiya sahip olmus, bu yap1 biitiin
sorunlara ve giigliiklere ragmen varligim siirdiirmiistiir. Ustelik
bu yapinn temsilcileri tasavvuf hakkinda s6z syleme yetkisine
sahip kimseler kabul edilir; hatta tasavvufu ‘satirlara” dokmek
ve meseleyi ‘kitabi’ gérmek isteyenler ‘zahir ehli’ gibi disaridan
kabul edilir. Ote yandan tasavvufun kurumlari arasindaki farkli-
liklar da kendine gore bir anlatimi gelistirmistir; bu anlatinin 6ne
¢ikardig1 anlayiglar birbirinden farkl olabilecegi gibi kendisine
gore kurucu sahsiyetlerle ilgili telakkileri de birbirinden farklidur.

Binaenaleyh sorun surada diigtimlenir: Tarikatlarin menki-
bevi anlatimlariyla sekillenen -belki belirsizlesen demek lazim-
tasavvuf telakkisi ile literatiirde bir sistematige yerlestirilmek
istenen tasavvuf telakkisi arasindaki uyum nasil saglanacaktir?
Bu durum biitiin olarak tasavvuf telakkisi i¢in gegerli oldugu gibi
tasavvufun 6zel halleri ve tikel durumlar i¢in gegerlidir. Aradan
bunca zaman ge¢mesine ve tarihsel tecriibe yasanmasina ragmen
‘sifahi’ olan ile yazili arasindaki farkliliklar varligini korumak-
tadir. Bu farklilik, yani sifahi -buna ‘sadirlardaki” demek dogru
degil, en azindan bu agsamada- ile yazili olan arasindaki geligki
basta da vardi. Fakat zamanla aradaki farkliligin kapanmasini
sagladig: diistintilebilecek ciddi bir literatiir ortaya ¢ikti. Fakat
tarikatlarin yayginlagsmasiyla birlikte sifahi olan ile yazili olan
arasindaki farklilik agilds; sifahi olanin tasavvuf-tarih telakkisi ile
yazili olanin telakkisi nadiren birbirine yaklasabilir: tasavvufun
dogusu, temel sahsiyetler, hakikat anlayis1 vb. gibi hususlardaki
farkliliktan s6z ediyoruz.

Bu menkibevi tarih telakkisinin iyi misallerinden birisi, ta-
savvufun mengei meselesinde ortaya ¢ikar. Bu meyanda soyle
bir anlatima sahit olabiliriz: ‘“Tasavvuf Hz. Peygamber’in Hz.
Ali'ye verdigi bir sirdan ibarettir.” Bu sir, giintimiizdeki temsil-
cilerine varincaya kadar, nesilden nesle ehl-i beyt miintesipleri
tizerinden ulasmistir. Tarikatlarin yayginlasmasindan itibaren
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bu anlayisin pekistigini ve yerlesik hale geldigini diistinebiliriz.
Tarikatlar ehl-i beyt muhabbetini yayginlastiran, Hz. Ali ve onun
neslinden gelenlere mensubiyeti dinin ana meselesi haline getiren
bir isleve sahip oldular. Tarikatlarda islendigi haliyle ehl-i beyt
merkezli bir dini hayat tasavvufta var midir, yok mudur sorusu
tizerinde ciddiyetle durulmasi gereken bir sorudur. En azindan
ehl-i beyt tizerinden yayginlasan ‘sir ilmi’ veya ‘gonle ilka edilmis
ilim” tabirinin abartili oldugu kesindir. Bu meyanda tizerinde
durulmasi gereken bagka bir husus Ebu Hureyre’den geldigi
sOylenen bir rivayetle ilgilidir. Ebu Hureyre’nin s6yle dedigi ak-
tarilir: ‘Hz. Peygamber’den iki ilim aldim: birisini size aktardim,
Otekini aktarsaydim boynum vurulurdu.” Bu soziin sahih oldu-
gunu kabul edelim; acaba bu s6z herhangi bir sekilde tasavvufa
isaret mi eder, yoksa baska bir anlam1 var midir? Ge¢miste ve
gliniimiizde bdyle ctimlelere sik¢a atif yapildigini ve buradan
hareketle tasavvufun ‘sirri” ve tist-hakiki ilim oldugunun vur-
gulandigini séyleyebiliriz. Ancak mesele yine de belirsizdir: Ebu
Hureyre hangi ilmi aktarinca boynunun vurulacagin sdylemistir
ve boynunu kim vuracakti? Bu sorunun bir cevabi yoktur. Ebu
Hureyre'nin aldig: bilgiyi aktarip aktarmadigini da bilmiyoruz.
Diyelim ki, boyle bir bilgi var, o zaman bu bilginin tasavvuf ve
onun bilgileriyle 6zdes oldugunu nereden bilecegiz? Dogrusu
tasavvufun tarikatlar alaninda tesekkiil eden literatiirde bu tarz
abartili ve tam delili-karsilig1 olmayan ctimlelerin bulundugunu
bilmeliyiz. Boyle ctimlelerin yeniden ele alinarak tasavvufun din
bilimleri arasindaki yerinin tespiti gerekir. Ciinkii boyle ciimle-
lerle belirsizlesen tasavvuftan hareketle giiclii bir seriat-hakikat
kargitlig: tesis edilir. Vakia Ebu Hureyre aldig: bilginin yarisini
saklamak zorunda kalmugsa, hakikat bilgisi ‘tahammiil edilemez’
bir bilgi olmalidir. Insanlar béyle bir bilgiye sahibini katlederek
cevap vereceklerse, seriat basit bir kurallar manzumesi haline
gelerek hakikatten bogalir. Ay seyi Hz. Ali'ye ilka edilen ‘sir” igin
diistinebiliriz. Acaba Hz. Peygamber bir sahabesine Gtekilerden
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farkli ve tistiin bir bilgi vermis, 6tekileri bundan sakinmus olabilir
mi? Boyle bir peygamber telakkisi ‘sidk” vasfiyla gelismez mi?
Naslarda zikredilenden daha ‘sirli’ ne olabilir? Hz. Peygamber’in
bazi sahabelerine 6zel bilgiler verdigini biliyoruz. Fakat tasavvuf
icin iddia edilen bu kapsamda degerlendirilemez. Tasavvuf icin
zikredilen sir, 6teki biitiin bilinenleri ‘kabuk” haline getirebilecek
sekilde hakikati temsil eden bir bilgidir. Bu durumda daha bagin-
da bizzat Hz. Peygamber devrinde seriatin i¢i bosalmus, hakikat
gizli ve bilinmez bir alana taginmis olurdu.

Her haliikarda tasavvufun menkibevi tarihinden ortaya ¢ikan
sorunlarin pek ¢ok alanda tashih edilmesi ve bu sorunlarla he-
saplasilmasi gerekir. Biz bu yazida tasavvufun nasil ele alinmasi
gerektigi hususunda tasavvufun gesitli eserlerinde zikredilen
bakis agisini zikretmek istiyoruz.

Tasavvuf Ne Degildir:
Din ilimlerinden Birisi, Fakat Din Degil!

Tasavvuf hakkinda Misliimanlar arasinda ciddi goriis ay-
riliklar1 vardir; bu kadar ihtilafin oldugu bir alanda konugmak
ve yazi yazmak cetin bir istir. Bu durum cagdas tasavvuf aras-
tirmalarinda goriintir; hemen biitiin tasavvuf yazilar: acik veya
gizli muhataplara kars: ‘savunma’ amaci tagiyan yazilar haline
gelmistir. Miisliimanlarin bir kismi -bilhassa Arap cografyasinda
yasayanlari- icin tasavvuf bidatlerin kaynagidir; dini bozmak
tizere farkli kiiltiirlerden ortaya ¢ikan sizmalardan ibarettir. Bu
elegtirinin hi¢ kuskusuz hakli taraflar1 vardir; bizzat tasavvuf
eserleri bu tarz ‘sizmalara’ karsi miicadele vermis, tasavvufu
bidatlerden arindirmak i¢in bagindan beri dikkatli olmuslardir.
Ancak yine de biitiin olarak tasavvufu ‘bidat’ kaynag: saymak
veya onu toptan diglamak insafla ve gerceklerle bagdasmaz. Buna
mukabil miisltimanlarin bir kismi i¢in tasavvuf dinin yegane

dogru yorumudur. Islam tasavvufta anlatilan hakikatlerdir ve bu
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din genellikle sufilerin eliyle yayilmistir. Ozellikle giiniimiizde
yasanan gesitli sorunlar nedeniyle bu yorum daha da 6ne ¢ikartil-
mustir. Kugkusuz bu iddianin hakli taraflar1 vardir; fakat abartili
kisimlar1 dogru kisimlarindan fazladir. Glintimiizde saglikli bir
bakis agisiyla tasavvufu bir zemine yerlestirmek zorundayiz;
tasavvufun sorunlari oldugu kadar Islam mirasina katkilari ve
hatta evrensel insanlik kiiltiirtine katkilarin1 dikkate alarak bir
cerceve ortaya koymak zorundayiz.

Tasavvuf hi¢ kugkusuz bir din ilmidir; en azindan hicri ikinci
asrin sonlarinda yayginlasan hareket basta ¢ok istekli olmadig:
halde daha sonra birtakim i¢ ve dis nedenlerle din bilimi haline
gelmek zorunda kalmisti. ‘Zorunda kalmistir” dedik, ¢tinkii ilk
basta tasavvuf bu hususta pek goniilli degildi. Zaten ortalikta
gereginden fazla “bilgi’ vard1 ve bilim adamlar1 ¢oktu. Burada
yapilmasi gereken sey, yeni bir bilim ihdas etmek ve alimlerin
sayisini ¢ogaltmak degil, bilgi anlayisini degistirmek olmaliyda.
Sufiler de tam olarak bunu yapmak istedi: bilgi anlayisini degis-
tirmek ve ‘alim” tipini bastaki ilk tarife dondiirmek istediler. Bu
nedenle tasavvuf kendisini bir ‘6ze dontis’ hareketi olarak gordii.
Bu nedenle ‘arzulu degildi’ dedik; fakat gesitli nedenlerle boyle
zorunluluk ortaya gikti. Ozellikle Haris b. Esed el-Muhasibi,
Ciineyd-i Bagdadi ve bu gelenekten dogrudan ve dolayl etkilen-
mis isimler onciiliigiinde ‘stinni tasavvuf” anlayisi ortaya gikti.
Stinni tasavvuf anlayis: tasavvufu bir din bilimi haline getirmek
iddiasiyla gelismisti. Cagimizda tasavvuftan soz ederken 6nce
su noktay akilda tutmak gerekir: hakkinda konustugumuz sey
bir din bilimidir!

‘Din bilimi’ ne demektir? ‘Din bilimi” her seyden 6nce bilgi
kaynaginin naslar olmas: demektir. Bir seyin “din bilimi” sayilabil-
mesinin olmazsa olmazi budur; bilginin nastan “istinbat” edilmesi
sarttir. Kur’an ve Stinnet’e dayali1 olmayan bir din biliminden s6z
edemeyiz. Bu itibarla ‘din bilimi’ dedigimizde, Allah ve Peygam-
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bere dayanan bir ctimleden hareket etmek gerekir. Bu biitiin bi-
limler i¢in gecerli oldugu gibi tasavvuf icin de boyledir: tasavvufu
tarif ederken hentiz tarifin birinci veya ikinci ctimlesinde Allah ve
Peygamberi zikretmemiz lazimdir. Ciineyd-i Bagdadi tasavvufu
tarif ederken ‘Bizim ilmimiz Kur’an ve Siinnet ile mukayyettir’
demisti. Bir din bilimi boyle tarif edilir; nas ile sinirli olan bilim!
Boyle olunca o zaman o ilimde belirlenmis mevzudan, ortaya
¢ikan meselelere kadar her sey bu ilkeye uymak zorundadur.
Bunu klasik bilim tasnif anlayisiyla izah edersek soyle demek
gerekir: Tasavvufun bir mevzusu, meseleleri, yontemi ve mak-
sad1 olmalidir. Bu dort unsurda da nassa bagh olmasi gerektigi
gibi gortislerini de naslardan istinbat etmelidir. Peki nedir bir
din bilimi olarak tasavvufun mevzusu, meseleleri, yontemi ve
maksad1? Bunlarin dindeki kaynagi nedir? Meselenin ayrintisina
daha sonra girmekle birlikte burada hemen belirtecegimiz husus
sudur: Tasavvufun mevzusu din bilimlerinde belirlenmis haliyle
insanin ahlaki degisimidir; buna ‘hal’ (degismek, bagkalagmak,
tahavviil) diyebiliriz. Clinkii hal degismek demektir ve kastedilen
insanin ahlaki degisimidir. Insanin ahlaki olarak gelisebilir-deg;i-
sebilir bir varlik oldugu tasavvufun genel ilkesidir. Bu ilke ‘verili’
veya daha onceden ispatl kabul edilmedigi stirece, tasavvuf
ilminden s6z edemeyiz. Ciinkii tasavvuf bu degisimin miispete
dogru tedbiri i¢in gerekli yontemlerin tatbikinden ibarettir. Bina-
enaleyh ilk kabultimtiz budur: insan ahlaklanabilen bir varliktir
ve ahlakta ‘degisim (hal)’ esastir. Bu yoniiyle ahlak anlayist doga
bilimlerindeki ‘degisim-hareket’ ilkesiyle ilgilidir; en azindan
doga bilimlerindeki kaynag: budur: maddelerde baskalasma,
halden hale girme! Maddelerde boyle ise insan ahlakinda da bu
degisimi ilke olarak kabul edebiliriz.

Peki bu ‘hal’ veya ‘ahlaklanma’nin meseleleri nelerdir? Bunlar
bir ‘din bilimi’ olarak tasavvufun meselelerini tegkil eden konular-
dir. Tasavvufun meseleleri mevzunun (hal) alt kissmlaridir. Ahlak:
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dogru bir istikamette ikmal etmek {izere karsilasilan sorunlar,
insan nefsinin zaaflari, gtinahlari, erdemsizlikler vb. kisaca ahlaki
yetkinlesme yolunda insanin karsilastig1 sorunlar ve bunlarin
¢oztimleri tasavvufun meselelerini tegkil eder. Bu meyanda s6z
konusu meseleler ‘haller ve makamlar’ baglig1 altinda tasavvuf
kitaplarinda yer alan bahislerdir. Hi¢ kuskusuz bu meseleler de
naslardan ¢ikartilmis hususlardir; din tévbeyi esas sayar, ardindan
oteki erdemler gelir. Bu erdemler sayesinde insan ahlaki yetkinlik
diizeyine ulasir. Tasavvuf kitaplar1 bu “meseleleri’ ele alirken nas-
lardan hareket eder ve meselelerin delillerini, tariflerini naslardan
hareketle ortaya koymaya galisir. Peki tasavvufun takip edecegi
yontem nedir? Bu yontem maksada dogru ilerlerken nefsin ter-
biyesi icin kullanilan arag ve gereclerden ibarettir. Bunlara genel
anlamda ‘riyazet ve miicahede” adin1 verebilecegimiz gibi dinin
igerisindeki ‘nafile ibadetler” yontemin unsurlarini belirler. Ciinkii
tasavvufta kullanilan yontem genellikle nafile ibadetlerden ortaya
cikar; ibadetlerin nitelik ve niceliksel olarak artirilmasi, zikirler,
tespihler, hayir islerinin artirilmasi, tefekkiir vs. Tasavvufun bu
yontemle varmak istedigi maksat nedir? Tasavvufun maksad1
bir insanin ahlaki yetkinlik diizeyine ulagmasidir; bunun agik bir
tarifi vardir ki, o da “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak’ diye ifade
edilir. Binaenaleyh ‘tasavvuf’ dedigimizde aklimiza stirekli bu
cerceve gelmelidir.

Tasavvuf cesitli evrelerden gegerek yeni boyutlar ve yeni an-
latim tarzlar1 kazanarak olgunluk evresine ulasirken de genel
yap1 degismemistir. Biz bu yapiy1 Ciineyd-i Bagdadi ve 6ncesi
tasavvufunda gorebilecegimiz gibi Ibnii’'l-Arabi’de de gorebi-
liriz. Degisen, tisluplar, diisiincenin derinlesmesi, bir ifade ve
kavramsal gerceve kazanmasiydi. Her zaman tasavvuf bir ‘din
bilimi” olarak kald1.
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Cibril Hadisi ve Tasavvuf: Riyakarlik-Kibir ve Thlas
Arasinda Riyazet Hayat1
iman, islam ve ihsan: Allah’1 Goriir Gibi iman Etmek,
Islam Olmak ve Tasavvufi Hayat

Bir “din bilimi” olarak tasavvufa bdyle bakmak zorundayiz.
Aksi halde tasavvufun din bilimi olmasindan s6z edemeyiz. Ta-
savvuf din bilimi degilse, onun {izerinde konugsmanin bir anlam1
kalmazdi; béyle bir durumda ondan ‘dine ragmen’ bir sey olarak
konusmak miimkiin olabilirdi ki, bu da gergeklerle bagdasmaz.
Tasavvuf metinlerine bakilinca, onun “din bilimi” oldugunu beyan
eden ve bu goriisii temellendiren delillerden birisi “Cibril hadisi’
olarak bilinen hadistir. S6z konusu hadiste islam’in, imanin ve
ihsanin ilkeleri belirlenirken en sonunda da ‘din budur’ denilir.
Bagka bir anlatimla Cibril hadisi bir biitiin olarak dini ana ki-
simlariyla birlikte tespit eden bir hadis olarak kabul edilmistir.
Zaman i¢inde bu hadisten hareketle tasavvuf, fikih ve kelamdan
miitesekkil din bilimlerinin irtibat1 ve alanlar1 tespit edilmis,
hadis bir bilim tasnifi kaynag: olarak kabul edilmistir. Simdi
hadise bakarak tasavvufun ‘din bilimi’ olma hiiviyeti tizerinde
biraz daha duralim:

Hz. Omer sdyle der: ‘Bir giin Hz. Peygamber’in huzurunda
otururken bir adam ¢ikageldi. Adamin tizerinde yolculuk izi
yoktu, lakin icimizden kimse tanimiyordu onu. Peygamberimi-
zin yanina oturdu. Dizlerini dizlerine dayads, ellerini dizlerinin
tizerine koydu ve sormaya bagladi.” Buraya kadar olan sozler-
den dikkat gekici kistm, kimsenin tanimadig1 birisinin tizerin-
de yolculuk eserinin bulunmayisidir. Muhtemelen sahabe Hz.
Peygamber’den bir agiklama beklemek umuduyla zihinlerinde
olusan sorular: ertelemisti; yoksa bu durum normal degildi ve
herkes gibi sahabe de boyle birinin ¢ikagelmesinden hayrete
diismiis olmalidir. Ravi sdyle devam ediyor: ‘Sonra sormaya
bagladr: “iman nedir, ey Allah’in peygamberi?” Hz. Peygamber
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buyurdu ki: “fman Allaha, Peygambere, kitaplara, ahiret giiniine,
meleklere, kadere -hayir ve serriyle birlikte- ve ahiret giintine
iman etmendir.” Hz. Peygamber bu cevabi verince, soruyu soran
kisi ‘dogru soyledin’ dedi ve Hz. Peygamber’i tasdik etti. Sahabe
sOyle diyor: ‘Biz sagirdik: hem soruyor hem tasdik ediyor.” Sonra
devam etti ve ‘Islam nedir’ diye sordu. Hz. Peygamber séyle
dedi: ‘Islam Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in
onun peygamberi olduguna sahitlik etmen, namaz kilman, orug
tutman, zekat vermen, giicti olanlar i¢in de hacca gitmendir.” Sonra
bagka hususlari sordu. Burada dikkatimizi ¢ceken bir hususa igaret
etmek gerekir: Misliimanlarin din anlayislar icinde bu hadis bu
kadarla tamamlanmus gibidir. Bagka bir anlatimla miisliimanlarin
din anlayis1 ve din tizerindeki tartismalar1 iman-islam irtibati
tizerine kuruludur. Boyle sahih ve meghur bir hadisin varligina
ragmen, herkes bu iki meseleyi diistintir, dini bunlarin ilkeleri
ile bu ikisinin irtibat1 seklinde diisiiniir. Iman akidedir, islam ise
akideden sonra gelen ameller, davraniglardir. Oyle goriiniiyor
ki, miisliimanlarin hayatindaki ciddi sorulardan birisi hadiste
zikredilen tiglincti unsurun kurucu bir ge olarak hatirlanma-

masindan kaynaklanan ‘ihsan’ meselesidir.

Thsan kelimesi naslarda sikca zikredilen bir kelimedir; anlami
ise iyilik, iyi olmak, gtizellik, giizel davranis yapmak gibi yakin
anlamli kelimelerdir. “Allah ihsan sahiplerini sever.” “Allah ada-
leti ve ihsani emreder.” Boyle ayetler ¢oktur. Acaba ihsan iyilik
yapmakla mu1 stnirhidir? Veya dinde iyilik yapmak ne demektir?
Bunun tizerinde duracagiz, ancak simdi tekrar hadise donelim:

Ravi diyor ki: Gelen kisi Hz. Peygamber’e ‘Thsan nedir?’ diye
sordu. Hz. Peygamber soyle dedi: ‘Allah’a O’'nu goriircesine iba-
det etmendir.” Bu ifade ¢ok 6nemlidir: O'nu goriircesine! Demek
ki, ihsan 6ncelikle Allah ve insan iligkisiyle ilgili bir anlama sahip-
tir. Insanin Allah ile iliskisinde ihsan derecesi, O'nu goriircesine
ibadet etmesidir. Burada dikkat ceken birinci husus sudur: Thsan,
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iman ve islam (Miislimanlik dememiz lazim) gibi belirli sartla-
ra sahip miistakil bir alan degildir; imanin sartlart var, islamin
gerekleri bellidir. Fakat ihsan igin béyle bir alan veya durum s6z
konusu degildir. Thsan bir keyfiyet meselesi olarak tarif edilmis,
miislimanlarin hayatlarini diizenleyen ve ona maksat ¢izen bir
ilke olarak yorumlanmuisgtir. Bagka bir anlatimla, miimin ve miis-
liiman olmanin sartlar: belliyken ihsan sahibi olmak miimin ve
miisliiman olmanin yaninda yeni bir sey degildir. Tam aksine bu
Miisliimanlik ve miimin olmanin keyfiyeti ve derecesiyle ilgili
bir durumdur. Bu durumda ihsan meselesi iizerinde durmamiz,
Miisliimanlik anlayisinin tahlil ve muhasebe edilmesiyle ilgili
ve sinirlidir. Bir insan iman edince ve hatta imanin geregi olarak
islamin gereklerini yerine getirince, isi tamam olur mu? Hadise
gore tamamlanmis olmaz; daha dogrusu Miisliiman olmak veya
miimin olmak, uzun bir yol yiirtimenin ilk sart1 olarak zikredilir.
Yapilmasi gereken ise Miisliimanligin *Allah1 goriir gibi’ denilen
bir seviyeye ulagtirilmasidir. Bu durumda ihsan Miislimanligin
maksadini temsil eden ‘kurucu unsur’ haline gelerek herkesi
ilgilendiren bir ehemmiyet kazanir. Meseleyi daha belirgin hale
getirmek iizere sOyle sormak gerekir: Acaba Miisltimanlik icinde
ayni seye iman ederken ve hatta ayn1 gerekleri yerine getirirken
derecelenme nasil gergeklesir? Derecelenmeden s6z edebilmemiz
miimin ve miisliiman olmanin niteliginden s6z etmek demektir.
Bu husus gercekte islam diisiincesinde ‘imanda artis olur mu,
olmaz m1” seklinde daha 6nce tartigilmig bir konunun uzantisidir.
Miisliimanlar imana dair pek ¢cok meseleyi tartisirken bunu da
tartismig, imanin bir insanin hayatindaki yerini anlamak iste-
mislerdir. Meselenin birinci kismi iman ve islam iliskisi seklinde
tartisilmisti. Ana sorun suydu: Acaba bir insan iman ettiginde,
bunun zorunlu bir geregi olarak Miisliimanligin gereklerini ye-
rine getirecek midir? Bir insan Miisliimanligin gereklerini yerine
getirmemigse, acaba ‘miimin” adin1 koruyabilir mi? Tartisma
ilk 6nce Hariciler tarafindan ortaya atildi. Hariciler Hz. Ali ve
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Muaviye arasinda ortaya ¢ikan savaglardan itibaren bu sorunu
miisliimanlarin giindemine tasidi ve ‘miisliiman kimdir?’, iman
nedir ve giinahla iligkisi nedir gibi sorular1 ‘kabaca’ dile getirdiler.
Heniiz meselenin kavramsal bir incelik kazanmamis olmasi duru-
mu degistirmez: uzun yillar miisliimanlarin en 6nemli meselesi
olan bir konu en basit anlatimiyla bu kadar sert ve belirgin bir
dille séylenmis, biiytik giinah igleyenlerin tévbe ederek yeniden
Miisliiman olmalari gerektigi savunulmustu. Onlar biiytiik giinah
isleyenlerin durumunu ele alarak imanin ameli istilzam edecegini
diistinmekle isi cok cetin bir noktadan baslatmis oldular. Iman ve
islam iliskisinde en kat1 tavir budur: iman ve islam ayni seydir
veya islam imanin pargasidir. Zaman iginde Islam’daki en akilci
hareket olarak gelisen Mutezile mezhebi ise daha belirsiz bir
teori ileri siirse bile Hariciler kadar kat1 ve “kaba’ davranmad.
Onlar igin biiytik giinah sahipleri ne cennetlik ne de cehennem-
liktir. Bu goriis Mutezile'nin genel dini diistinceleri arasinda en
belirsiz olanidir. Onlar bdyle bir insanin ‘iki menzil arasinda bir
yere’ gidecegini sdyleyerek isi belirsizlige havale ettiler. Fakat
yine de onlarin diistincesi daha sonra Stinniligin diistincesinin
sekillenmesine katki saglamigstir. Ehl-i siinnet bu noktada islam
ile imani1 ayr1 ele alarak Miisltimanligin sinirlarini olabildigince
genisletti. Bagka bir anlatimla sosyolojik olarak Miisliimanhgin
siurlarin geniglemesi Ehl-i siinnet sayesinde olmustur. Ehl-i
stinnet iman ile islam1 ayristirirken miisliimanlarin hayatinda
bir zaafin olugsmasina yol acti. Ciinkii islam (yani ibadet ve amel
hayati) imanin bir pargas: degilse, bu durumda imanin dontistii-
riicii olmasindan s6z etmek zordur. Iman insanlari giinahlardan
uzaklastirsa pek iyi olurdu; fakat béyle olmadiginda imanin
‘yoklugundan’ degil, olsa olsa ‘zaaf” halinden s6z edebiliriz. Bu
durum imanin sinurlarini -miminlerin- genisletirken hig kus-
kusuz imandaki ve islamdaki dereceyi diigiiren bir tavir oldu.
Ehl-i stinnet burada tutarli bir teoriden hareket etmisti. Bagka
bir anlatimla imanin insanin elinde olmadigini, onun bir ilahi
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ihsandan ibaret oldugunu kabul etmis olmakla iman ile ihsanin
arasinda epistemolojik bir ayrim éngérdii. Iman Allah'in ihsanidir
ve insan kendi iradesiyle iman edemez. Bu durumda iman etmek
elimizde degilse, islam ile iman arasinda parga-biitiin iliskisi
kurmak mantikli degildir. Bu noktada Ehl-i stinnet’ten daha ileri
goriis Miircie'nin goriistidiir. Miircie iman ile Islam arasinda-
ki ayrimi biitiiniiyle kopartarak miimin olmanin smirlarini en
ileri seviyeye tasidi. Dogrusu Miircie’nin goriisii glintimiizde
‘kiiltiirel Miisltimanlik” diye tabir edebilecegimiz bir kavramla
kargilanabilir; Miircie tizerinde Miisliimanligin izlerini kiiltiirel
olarak koruyabilen insanlarin Miisliiman olacagini kabul ederek
miiminlerin siirlarini en ileri seviyeye tasidi.

Bununla birlikte Ehl-i siinnet imanda siddet ve zaaf mesele-
sini ele alarak ‘Cibril” hadisinde gorebilecegimiz bazi unsurlari
diisiincelerine tagimistir. Imanin giictinden s6z etmek hig kus-
kusuz miiminler arasinda derecelenmeden s6z etmek demektir:
sahabe nesli ile 6teki nesiller arasindaki fark bu gekilde tebariiz
ederken miiminler arasindaki veliler, salih insanlar da ayn1 sey-
lere iman edenlerden bdyle ayrilir: imanin giicii! Ancak yine
de genel ilke iman ve islam arasindaki ayrim {izerine kurulu
oldugu i¢in ikinci teori ilki kadar giiglii hale gelmemistir. Simdi
tekrar hadise donebiliriz: Hadiste ‘thsan’ tarif edilirken ibadetin
keyfiyetinden s6z edilmistir. Demek ki, imanin unsurlarmni veya
[slam’in gartlarini ne zaman ‘en iyi derecede yapmis oluruz?’
sorusunu bu hadisten ‘istinbat’ edecegiz. Bagka bir hadiste Hz.
Peygamber ‘hayvani bogazlarken bicagin bilenmesini” ihsan
saymustir. Buna baska 6rnekler de verilebilir. Bu durumda ibadet
kavrami da genisleyerek miisliimanlarin hayati igin ytiksek bir
Olgii ve keyfiyet aramak, ihsan kapsamu altina girer. Her halii-
karda Hz. Peygamber’in miislimanlarin hayat: i¢in bir 6lgtit
koydugunu sdylemeliyiz. Tasavvuf tam bu noktada ortaya gikar
ve miisliimanlarin hayatinda ‘thsan’ derecesine ulasmanin arag
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