TASAVVUFUN
ALTIN CAGI

Ekrem Demirhi




I\

TASAVVUFUN ALTIN CAGI

Konevi ve Takipcileri

Ekrem Demirli



BIRINCi BOLUM
XII-XIV. ASIRLARDA ANADOLU'DA
DUSUNCE HAYATI



Islam Diisiincesinin Olgunluk Dénemi
Olarak XIII. Asra Bakmak

Yaklagik bir asr1 gegen akademik arastirmalar, hentiz
Islam’in ictimai, siyasi ve en 6nemlisi entelektiiel tarihi hak-
kinda kabul edilebilir bir tasnif ortaya koyabilmis degil! Ne
Miisliiman bilim adamlari ne bilimsel arastirmalarda onlarin
onciileri olan oryantalistler, Islam’in entelektiiel mirast hak-
kinda gecerli bir perspektif ortaya koyamadi. Pek cok sebep
akla gelse bile, bizce en énemlisi, genis bir 6zel-ciizi ilimler
alanina yayilmis Islam bilimleri {izerindeki arastirmalarin
nihai hitkiim vermeyi mesru kilacak bir diizeye ulagsmamis
olmasidir. Bu meyanda sadece Osmanli déneminde yazilmuis
eserlerin kahir ekseriyetinin yazmalar halinde kaldigini bile
dikkate alsak, saglikli bir cercevenin ortaya ¢tkamamis olmasi
mazur sayilabilir. Ancak mazereti biiyiik bir soruna doniistiiren
ise bu ‘malul’ ve ‘mazur’ hitkmiin, yapilabilecek ¢alismalarin
gidisatini belirleyecek sekilde dogmatik bir tislupla tarihleri
tasnif etmesidir. Bu tasnif, Islam bilimlerinin gelisim siireglerini
erken bir tarihten itibaren duraganlastirip bilhassa Gazzali’den
sonra gerileme ve ¢okiis devirleri olarak yorumlama egiliminde

kendini gosterir. Dikkate deger hususlardan birisi cagimizda
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bilimlerin devirlerini tespitteki pek ¢ok arastirmaya onctiliik
eden Ibn Haldun'un da benzer bir teoriyi dile getirmis ol-
masidir. Bu itibarla Ibn Haldun’un bedavet-hadaret ekseninde
ortaya koydugu bilimlerin gelisim-gerileme siireglerinin bir
elestirisi yapilmaksizin saglikli bir bilim tarihg¢iliginin ortaya

¢itkamayacagini vurgulamak gerekir.

Bu dogmatik yaklagim igin XIII. asir -veya bir 6ncesi ve
sonrasi- bir duraganlik ve hatta gerileme ¢agidir. Bu devre,
Islam bilimlerinde imtizag déneminin yagandig, bilimlerin asli
karakterlerini kaybettikleri bir donem olarak diistintilm{isttir.
Vakiaya baktigimizda bu yaklagimin tutarsiz oldugunu soyle-
yebilecegimiz pek ¢ok veri ortadadir. Bu cagda Islam diigtince-
sinin gidisatin1 nemli 6l¢iide belirleyen pek cok kitap yazilmus,
onemli gelenekler olusmus, bilim genis kesimlere yayilmus,
bir yandan medreseler 6te yandan tarikatlarla birlikte dini
diistince hem yayginlasmis hem yeni kavramlar ve tisluplar
kazanmistir. Bu bakimdan s6z konusu asirlarin dikkatli bir

sekilde ele alinmasi gerekmektedir.

Bu yoniiyle Ibnii’l-Arabi’nin kendi devrini de icine alacak
sekilde Islam’in devirlerine sahitligi 6nemli bir bakis agis1
sunabilir. Ibnii’l-Arabi kendi devrini teskil eden XIIL. asir icin
“Islam marifetinin kemale erdigi devirdir” der. Onun tarih
anlayisi, “Varlikta tekrar yoktur” ve “Her sey yeniden yaratilir”
ilkelerine dayanan bir varlik anlayisinin neticesidir. Buradan
hareketle tarih anlayisini gelistirirken ‘zamanin ruhu’ veya
“asrin ruhu’ diyebilecegimiz bir kavramla ytizyillar: ve bu de-
virlerde ortaya ¢ikan tirtinleri yorumlar. Meselenin ayrintisina
girmeden soyleyebilecegimiz husus, bu devrin, yani XIII. asir ile
XII ve XIV. asirlarin marifette altin devir olmasidir. Tbnii’l-Arabi

tarih teorisini bir aga¢ misaliyle agiklar: Ona gore Islam’m ilk
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asr1 agacin koklestigi asir iken ikinci devresi agacin govdesinin
ve dallariin olustugu devirler, son devri de gayenin ortaya
¢tktigi meyve donemidir. Bu misal bilim tarihinde bilinen bir
misal oldugu kadar ayn1 zamanda Konevi, Mevlana ve hatta
Hac1 Bektas-1 Veli gibi sufiler tarafindan da gesitli maksatlarla
yorumlanmis bir misaldir. Her haliikarda soyledikleri husus,
Islam’in bu devresinin bir marifet, olgunluk ve kemal devresi
olmasidir. Bu asirlar Ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi, Ebherd,
Fergani, Cendi, Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektas-1 Veli gibi

pek cok alim ve diisiiniiriin yetistigi asirlardir.

Bu devri ayricalikli kilan en 6nemli husus, Dogu’dan Bati'ya
ve Batr’dan Dogu’ya dogru gerceklesen entelektiiel hareketli-
liktir. Bir yandan Mogollarin baskilariyla Bat1'ya dogru gercek-
lesen niifus hareketleri, 6te yandan Endiiliis’tin zayiflamasiyla
birlikte Dogu’ya dogru gerceklesen hareketlilik, Konya ve civa-
rindaki sehirleri merkez haline getirmistir. Selguklu-Osmanl
diistince ve bilim hayati bu devrin bir tirtinii olarak ortaya
ctkmigken, bu entelektiiel hareketlilik genis bir kiiltiir ve bilim
cografyasini da ortaya ¢ikartmugtir. Fetihle baglayan bu devirde
Anadolu tarihte hi¢ kazanmamis oldugu bir tefekkiir derinligi
kazanmus, daha uzun bir stire¢ dahilinde Biiyiik Anadolu diye
isimlendirebilecegimiz bir bélgenin evrensel bilim ve kiiltiiriin

tiretildigi bir merkez haline gelmesinin zeminini olusturmustur.

Burada hi¢ kuskusuz Selguklu-Osmanli siyaset anlayiglari-
nin biiytik bir rolii olmustur. Ancak siyaset kadar énemli bir
faktor de yedinci asirdan itibaren Bagdat merkezinde olusmus
Islam bilim-diisiince anlayisinin gelenegiydi. Anadolu’da orta-
ya ¢ikan bu diistince hayati esas itibariyla Bagdat merkezindeki
bilim ve diistince hayatinin bir devamindan ibaretti. Anadolu

-bilhassa Ege bolgesi- tarihte bir kez daha bilim ve felsefe mer-
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kezi olarak tebartiz etmisti. S6zii edilen dénem, 6nce sofist-
ler, ardindan Sokrates-Platon ve Aristoteles ile birlikte Grek
felsefesinin en 6énemli iiriinlerini verdigi devirdir. Ardindan
gelen devirlerde Anadolu eski iiretkenligine miisavi bir bilim
merkezi degildi. Miisliimanlarin bu bélgeye yerlesmeleriyle
birlikte Anadolu’nun tarihteki yeri temelli bir degisim goster-
mis, cografya genislemis, kiiltiir ve bilim alanlarinda tiretken
bir diinya ortaya ¢ikmus, her seyden 6nemlisi evrensel kiiltiire
deger tiretebilen bir Anadolu kiiltiirii ve diisiincesi ortaya
cikmistir. Bu devir cercevesinde Islam diinyasina bakinca, bir
yandan Nasireddin Ttsi gibi Ibn Sina takipgilerinin énciilii-
giinde gelisen terciime ve telif calismalariyla bilimlerin yeniden
kuruldugu Dogu Islam Diinyasi'nda; hadis ve din bilimleri
alanindaki ¢calismalarla Misir’da, felsefe ve tasavvuf alanindaki
calismalarla Endiiltis’te, belki hepsinden daha 6nemli ve etkili
olan metafizik diistincenin yeniden yorumlandig: Sam-Konya
hattinda yogun bir bilimsel etkinligin gerceklestigini g6zlem-
leriz. Bu sehirlerin arasinda Konya'nin 6zel bir 6neme sahip
oldugunu belirtmeliyiz. Selguklu-Osmanli devrinin en 6nemli
entelektiielleri bu gelenek igerisinde yetismistir. Bunlarin ba-
sinda Miieyyidiiddin Cendi, Saidiiddin Fergani, Fahreddin
Iraki gibi isimler gelir. Bunlar Ibnii’l-Arabi-Konevi'nin birinci
nesil sarihleri ve yorumcularidir.

Bu sarihler arasinda 6zellikle iki isim Osmanli diisiince
hayatinin en etkili sahsiyetlerindendir. Birincisi Osmanlilarda
medresenin kurucusu kabul edilen Davud Kayseri, digeri ise
Osmanli medreselerinde okutulan metinlerden bir kismini
yazmis olan Molla Hamza Fenari’dir. Molla Fenari'nin gele-
neksel Islam bilimleri alanindaki uzmanliginin ardindan bir
Konevi sarihi olmasi, bu gelenegin etkilerinin genis kesimlere
ulagmasini saglamistir. Yazarin en 6nemli kitabinin ismi bile
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XIII. asirdan itibaren ortaya ¢ikan ve Osmanli diistincesine
yon veren temayiilii gostermek bakimindan kayda degerdir:
Misbihii’l-iins beyne’l-makul ve’l-meghiid (Akledilen ve miigahede
edilen arasinda iinsiyet kandili). Fenari, Konevi'nin ana bakisini
belirleyen akil ile vahiy ve tasavvufi tecriibe arasindaki irti-
bati1 aramaktadir. Kayseri de devrinin etkili diistiniirlerinden
birisiydi. Onun Ibnii’l-Arabi'nin en 6nemli eseri olan Fustisu’I-
Hikem’e ve ardindan Ibnii’l-Fariz'in siirlerine serh yazmas,
Anadolu’daki diistince hayatinin derinlegsmesi bakimindan
biiyiik 6nem tagimugtir. Dikkate deger hususlardan birisi de
ozellikle bu iki isim tizerinden gerceklegen Sia ve Siinni diin-
yanun diisiince hayat1 arasindaki iligkilerdir. Esas itibariyla
bu iligkiler bagka kanallarla da stirmekteydi. Her seyden 6nce
tasavvuftaki Ehl-i Beyt muhabbeti Sia ile Stinni diinya ara-
sindaki ortak baglardan birisiydi. Ote yandan Messai felsefe
geleneginin zayiflamasiyla birlikte Israkilik’in gii¢ kazanmasi
da Siinnilikle Siilik arasindaki entelekttiel iligkileri kuvvetlen-
dirmisti. Bu noktada Kutbuddin Sirazi'nin ve Ebheri’nin énemli
bir yeri oldugu anlasilmaktadir. Ancak Kayseri ve Fenari gibi
isimler, Ibnii'l-Arabi ve Konevi geleneginin Sii diinya tizerinde
gliclii bir sekilde tesir icra etmelerini saglamistir. Bu bakim-
dan Anadolu’daki diisiiniirler ayni zamanda Iran ile Anadolu
cografyasini da birbirine baglayabilmislerdir.

Fenari’den sonra yine ¢ok 6nemli isimlerin ortaya ¢iktigin
gormekteyiz. Bunlarin baginda kanaatimce ¢ok ihmal edilmis
bir aileden gelen ilim adamlar1 vardir. Bu aileden en ¢ok bilinen-
leri Kutbuddin Izniki ile Kutbuddinzade Muhammed {znik{'dir.
Bunlar yazdiklari pek gok eserle Ibnii'l-Arabi ve Konevi'yle
olusan gelenegin yayginlasmasina katki saglamiglardir. Bunla-
rin arasinda farkli devirlerden Seyh Bedreddin Simavi, Ahmed
[lahi, Abdullah ilahi, Yavsi Muhammed Efendi, Bali Sofyavi vb.
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pek ¢ok ismi saymak miimkiindiir. Biittin bunlar XIII. asirdan
itibaren olusmus olan metafizik gelenegin farkli devirlerdeki
temsilcileri olarak Anadolu diisiince hayatini inga edenlerdir.

Bu devirdeki diistince hayati, Tanri-insan iligkilerine odak-
lanmisti. Bu bakimdan ana mesele insanin taninmasi, onun
kabiliyetlerinin gelistirilmesi olarak gortilmiuistii. Vahdet-i
viictid bu sorunu aciklayan bir gergeve olarak yorumlanmus,
Tanri-dlem ve insan iligkisi bu eksende tartisilmistir. Bunun
tabii bir neticesi olarak ahlak meselesi, insan 6zguirlig, iyilik-
kotiiliik sorunu ele alinmus, biitiin dlem ilahi isimlerin tecelli
ettigi bir ayna seklinde yorumlanarak Tanri-dlem irtibati izah
edilmigtir. Ayn1 zamanda insan tizerinde odaklanan bu anlays,
glniimiiz tabiriyle, bir hoggorii anlayisinin sekillenmesi de-
mekti. Ciinkii bu diistinceye gore insan, dlem aynasinin cilasi,
varlik sebebi, Tanr1'nin maksadi ve gok kubbenin diregidir.
Boyle bir varlik, her seyden ¢ok itinaya mazhar olmaliydi.
XIII. asirdan itibaren daha koklii hale gelen insana hizmet
eden kurumlar, bu anlayisin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmig-
t1. Oyle goriiniiyor ki bu devirde ortaya ¢ikan anlayis, kendi
devrinde diinya tizerinde bagka bir yerde yoktu. Bu itibarla
mesela Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin paradoksal insan-alem
teorileriyle s6z gelimi biraz daha sonra Italya’da yasamis olan
Dante'nin Ilahi Komedya’sindaki insan ve hakikat anlayigint
kargilagtirmak miimkiindiir: Dante’nin Cehennem-Araf ve
Cennet bahislerinde ele aldig diistince, iyinin ¢ok iyi, kotiiniin
ise ¢ok kotii oldugu siyah-beyaz bir diinyay: temsil eder. Bir
siyaset ve ahlak kitabmnin boyle bir keskinlige dayandirilma-
sinin kendi igerisinde 6nemli gerekgeleri bulunabilir. Ancak
bu siyah-beyaz diinya, Dante’nin hakikat anlayigin sinirlayan
bir unsur olarak ortaya ¢ikar. Nitekim benzer bir yaklagim,
Dante'nin Hz. Peygamber ve Hz. Ali hakkindaki kanaatlerin-
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de de tezahiir eder. Dante talya’nin kurucu diistinirii olarak
goriilebilir. Halbuki Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin diistincesi
siyah ile beyazin degil, daha paradoksal bir diinya goriistiniin
triintidiir. Bu diinyada beyaz vardir, siyah vardir, fakat her
siyah oztinde beyaz1 da barmndirir. XIII. asir ve sonrasindaki
Islam diistincesindeki iyimserligin ve insancilligin temeli bu
anlayistir. Bu itibarla on tiglincii asir sonraki donemler igin
hala vazgecilmez referans asr1 olarak kalmayi stirdiirmektedir.
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XII-XIII. Asirlarda Anadolu’da Tasavvuafi
Diisiincenin Onemli Temsilcileri

Bir Bilim ve Diisiince Merkezi Olarak XII-XIII.
Asirlarda Anadolu

Anadolu’da gelisen tasavvufi diistince XII, XIII ve XIV.
asirlarda tesekkiil eden diisiince ve bilim hayatinin bir devami
olarak ortaya ¢ikti. Anadolu’daki diistince hayatinin kurucu
diisiiniirleri bu cografyayr miladi VIII. asirdan itibaren Bag-
dat civarinda tegekkiil etmis Islam bilim, diisiince ve siyaset
tefekkiirtine eklemleyebilmis, metruk ve ihmal edilmis bir
cografyay1 en genis sinirlarina varincaya kadar genisletmiglerdi.
Osmanli ve Cumhuriyet devirlerini igerecek sekilde devam
eden bu gelenek, bazen serhler, bazen kendi 6zgiin tiretimleri
igerisinde her daim bu ‘kurucu’ asra bagl kalmigtir. Bu itibarla
XII. ve XIII. asirlar Anadolu’daki biitiin distince ve tasavvuf
hareketlerinin ana kaynagi olarak hatirlanmalidir. Fetihle bir-
likte baglayan bu stirecte Anadolu, tarihte hi¢bir zaman sahip
olmadig bir tefekkiir derinligi kazanarak ‘Biiytiik Anadolu’ diye
isimlendirebilecegimiz bir zemin dahilinde evrensel bilim ve
kiiltiir diinyasinin merkezi bélgelerinden birisine donmiigtiir.
Artik Anadolu cografyasindan soz etmek, bir yandan Kafkas-
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lar ve onun tizerinden Orta Asya’nin ileri bolgelerine dogru,
bir yandan Balkanlar, bir yandan Bagdat ve Sam tizerinden
Islam’in merkezi bolgelerine dogru genisleyen bir kiiltiir ve
bilim merkezinden sz etmek haline gelmistir. Anadolu’daki
diistince hayatindan s6z etmek, her seyden 6nce, bu bélgeyi
hatir1 sayilir bir bilim, kiiltiir ve siyaset merkezi haline getiren
siirecten s6z etmektir. Buradaki biiyiik soru sudur: Anadolu’yu
bdyle bir merkeze geviren sey neydi?

XII. ve XIIL asirlar Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmelerinin
genis 6lctide tamamlanip bu cografyanin Bagdat merkezinde
tesekkiil etmis Islam bilim ve siyaset anlayisinin parcasi ha-
line geldigi bir devre karsilik gelir. Ayn1 zamanda bu asirlar,
Hagli savaslar1 ve ardindan gerceklesecek Mogol istilasinin
[slam toplumuna getirdigi yikimlara sahitlik etmis asirlardur.
Bu itibarla Anadolu diistince hayatinin kurucu diistintirleri,
Selcuklu devri diistince hayatin1 kuranlar oldugu gibi aymn
zamanda entelektiiel geleneklerini biiytiik 6l¢tide Selguklu-
lardan tevariis eden Osmanl toplumunun diisiince hayatinin
kurucular1 kabul edilebilir. Bu asirlarda ortaya ¢ikan diistince
hayati giintimiize varincaya kadar etkinligini belirli bir 6lctide
stirdtirebilmistir. XIII. asirda Anadolu’daki diistince hayatinin
kurucu diistincesi, Selguklu-Osmanli diistincesinin kurulusun-
da ve en nihayetinde etkilerini giiniimiizde de gordiigiimiiz

bir diistincedir.

XII. ve XIII. asirlar Ttirklerin Miisliimanlagsma siirecini ta-
mamlamalariyla birlikte belirleyici bir amil olarak Islam diin-
yasinin siyasi-askeri-entelekttiel sertivenine etkin bir sekilde
katildiklar1 bir dénemdir. Sii ve Siinni ayrismasinda Selguklu-
lar, Fatimi Siiligine kars: Bagdat merkezli Abbasi halifeligini
desteklemislerdi. Bu destek Islam’m miistakbel devirlerini ve
gidisatini derinden etkilemis, Islam diinyasinda hakim diisiin-
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cenin Stinnilik olmasinin éntint agmigtir. Bu itibarla Anadolu
diistince hayati daha 6nce Bagdat'ta tesekkiil etmis bilim ve
distince hayatinin bir devami seklinde gerceklesmistir. Bagdat
biitiin Islam ilimlerinin merkezi kabul edilebilir: Fikih, kelam,
dil bilimleri, felsefi bilimler vb. Bagdat'ta tesekkiil etmisti.
Anadolu’nun Islam cografyasina katilmasiyla birlikte Bagdat'la
irtibatli bagka bilim merkezleri de ortaya ¢ikmistir. Bu itibarla
Konya, Malatya, Kayseri, Sivas, Urfa vb. ikinci derecede 6nemli
olan ilim merkezlerine sahit olmaktayiz. Fakat bu sehirler igin-
de en etkilisi Konya oldu. Konya merkezinde tesekkiil eden
distince hayati, cevresindeki sehirleri de etkilemis, genis bir
ilim merkezi ortaya gikmisti. Bu devirde sadece Anadolu’da
degil, Anadolu’yla paralel bir sekilde Memltiklu Misir'inda ve
Azerbaycan-Maveraiinnehir ve Dogu Islam diinyasinda énemli
bir bilim hareketi gézlemlenmektedir. Bu bakimdan XIIL. ile
XIV. asirlarda gozlenen bu gelisme, Islam diistincesinin cok
Onemli bir donemine karsilik gelir. Bu diistince hayatini iki
merhalede ele alacagiz: Birincisi bu diigiincenin ana ¢zellikleri,

ikincisi ise Onemli temsilcileri ve onlarin eserleri.

Tarihsel Siirec: Islam Diisiincesinin Olgunluk
Devrinin Bir Aynasi Olarak Anadolu’daki
Diisiince Hayata

Islam Bilim ve Diisiincesinde Tedahiil Devri ve
Neticeleri

Anadolu’daki tefekkiiriin referans devri saydigimiz XII
ile XIII. asirlar, Islam bilim ve diisiincesinde temel sorunlarm
¢oztildugii bir devirdir. Miislitmanlar Hz. Peygamberin irtiha-
linden sonra stiratle sinirlarini Bati’da Kuzey Afrika tizerinden
Ispanya’ya, Dogu’da Hindistan’a, Kuzey’de Hazar’a kadar
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genisletmislerdi. Buralarda bulunan farkli dinlere mensup
insanlarin bir kismi1 Islam’a girmis, bir kismi1 kendi inangla-
rinda kalmayi siirdiirmiistii. Bundan sonraki iki veya ti¢ asir
boyunca en énemli mesele, Islam’mn yay1ldigi cografyanin ayni
zamanda bilim ve diistince bakimindan fethiydi. Miisliimanlar
kisa zamanda Akdeniz’deki en 6nemli kiiltiir merkezlerini ele
gecirmisler, eski kiiltiir ve bilimlerle din arasinda bir uzlasma
saglayarak Islam diistincesini ortaya gikartmislard. Tlk biiyiik
sorun, Grek felsefesi ve Helenistik diistincenin terctimeler
yoluyla Islam diinyasina girmesiyle birlikte, akil ve vahiy me-
selesi olarak ortaya ¢gikmuist1. Islam’da din{ diisiince ve bilimler
evvelemirde bu sorun muvacehesinde gelismisti.

Hi¢ kuskusuz bu stireg, ayn1 zamanda, Islam diinyasin-
daki btiytiik krizlerin de kaynagiydi. Burada ‘kriz’ ile dinin
anlami, vahyin bilgi kaynag: olarak degeri ve yorumu, akil-
vahiy iliskileri, insan 6zgtirliigi, siyaset ve ahlak gibi hayatin
biitiin alanlar1 hakkinda pek ¢ok tartismanin ortaya ¢ikmasin
ifade ediyoruz. En nihayetinde bu krizleri, Grek felsefesinin
etkisi altinda gelisen metafizik anlayis ile dini diisiince ara-
sinda ortaya ¢ikan biiytik krize baglamak miimkiindiir. Bu
kriz, esas itibariyla Islam kelamcilari ile filozoflar arasindaki
tartismada kendini gosterse bile 6zellikle Mutezile ile Eg’ari
kelami arasinda ortaya ¢ikan bagka tartismalara da yansimusti.
Gazzali en 6nemli kitaplarindan birini el-Munkiz, yani dala-
letten kurtaran diye isimlendirmis, daha sonraki eserine de
Ihya demisti. Her iki isimlendirme de bu kriz siirecinin agil-
masi ¢abasina karsilik gelmekteydi. Gazzali’den sonra krizin
asilmasi ¢abasi Fahreddin Razi tarafindan siirdiiriilmiis, bu
stirec Islam bilimleri arasindaki tedahiil siireciyle yeni bir ev-
reye gecmisti. Bu siirecte kelam ve felsefe arasinda oldugu
kadar kelam ekolleri ve tasavvuf ile kelam ve felsefe arasinda
da konu ve iislup benzerlikleri ortaya ¢ikmis, Islam bilimleri

26



Anadolu’da Diisiince Hayati

yeni bir evresine girmisti. Bu itibarla Anadolu’nun diistince ve
irfan hayati, tedahtil devrinin, yani Razi sonrasinin bir neticesi
olarak ortaya ¢ikmuistir.

fslam diinyasinda bilimlerin tarihsel gelisim seyrini en iyi
anlatan yazarlardan birisi Ibn Haldun kabul edilebilir. Tbn
Haldun tarih ve toplumsal stiregleri tahlil ettigi umran teorisiyle
bilimlerin bedavetten hadarete dogru gelisim stireclerinde
tedahiil sorununa bir bilim sorunu olarak dikkat cekmis, fakat
meseleye elestirel bir sekilde yaklagmistir. Ona gore felsefe ile
kelamin konularinin benzesmesi -veya kelamin felsefelesme-
si- Razi'yle gerceklesmisti. Ibn Haldun benzer bir gelismenin
tasavvufta oldugunu belirtmistir. Bu tespit belirli bir 6lctide
dogru gortinmektedir. Bu itibarla XII. asir ve sonrasindaki dii-
stintirleri belirli bir alana tahsis etmek zor goriiniir. Herhangi
bir yazar fikih, kelam veya felsefe -bilhassa mantik- dil bilim-
leri ve tasavvufla ilgili eserler kaleme alabilmistir. Ustelik bu
alanlar arasinda ortak bir yaklagim ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle
Anadolu’da gelisen diisiince hayatinin 6nemli 6zelliklerinden
birinin ‘biittinctilliik ve disiplinler tistii” bir yaklasim sergilemek
oldugunu belirtmeliyiz. Bu diigiiniirler istisnai olarak belirli
alanlara tahsis edilebilirler. Bu buittinciilltik yaklagimi, en ¢ok
tasavvuf tarihindeki degisimde g6zlemlenebilir.

Islam filozoflariyla kelamcilar arasindaki uzun tartismalar
neticesinde metafizik diistince belirli 6l¢iide zayiflamis olsa
bile, metafizik, sufiler tarafindan yeniden canlandirilacakti.
Sufiler, 6zellikle Tbnii’l-Arabi ve takipgileri, Islam’in evrensellik
ilkesini metafizik diistinceyle anlatmislardir. Bu durumda on-
lar, Tanr1’'min varligy, Tanri-insan iligkisi, ahlak, ahlakin temel
ilkeleri, tabiat anlayis, iyilik-kotiiliik sorunu gibi diistincenin
temel sorunlarini evrensel bir tislupla anlatmaya calismiglardr.
Bu yaklagim, vahdet-i viictid anlayisinin bir neticesiydi. Basta
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Ibnii’l-Arabi olmak tizere Mevlana, Yunus Emre ve Hac Bektag
gibi sufilerde goriilen insan sevgisi, biitiin inanglara belirli bir
olctide hosgort, tabiatin Allah’t gésteren bir delil olarak saygt

gormesi vb. diigiinceler bu evrensellikle ilgilidir.

Bu donemdeki diisiince hayatinin en 6nemli 6zelliklerinden
birisi, bilimler arasinda tasavvufun ¢evreden merkeze yaklas-
masi, tasavvufi bakis acisinin biitiin bilimleri etkilemis olma-
styd1. Bu itibarla Anadolu’nun tefekkiir hayatinda tasavvufun
merkez{ yer tutmasi, bilimler alanindaki bu yer degisiminden
kaynaklanir. Bu durum metafizik ilminin yeniden yorumlan-
mastyla ilgilidir. Ibn Sina ve Farabi gibi diisiiniirlerin sistematik
hale getirdigi metafizik diisiince, Gazzali ve Fahreddin Razi
gibi diistiniirlerin elinde gii¢ kaybetmisti. Metafizigin tekrar
gii¢ kazanmasi sufilerin yorumlariyla oldu. Ozellikle Konevi ve
talebeleri bunu sagladilar. Bunun yani sira tasavvuf, 6zellikle
kelam ve fikhin etkisinde gelistigi devre gore daha merkezi
hale gelmis, 6zellikle Tbnii’l-Arabi ve Konevi'yle birlikte de
Islam bilimlerinin merkezine yerlesmisti.

Yeni ifade ve anlatim bigimlerinin ve siir-hikaye dilinin
gelismesi, Islam diisiincesinin genis kesimlere ulasmasini sag-
lamistir. Bu durum, evvelemirde tarikatlar gibi yaygin egi-
tim kurumlarmin ortaya ¢ikmasiyla ilgili goritilebilir. Ancak
bundan daha 6nce bagka bir gelisme olmustu: Sii bir egitim
vermesi amaglanan el-Ezher’in kurulmasiyla birlikte Stinni
egitim amaclayan Nizamiye medreseleri kurulmus, bunun
neticesinde bilginin genis kesimlere ulastirilmas: amaclan-
misti. Medreselerin yayginlagmasiyla birlikte pek ¢ok bilim
genel tedris faaliyetinin bir parcas: haline geldigi kadar aymn
zamanda bu amagla yazilan kitaplarin daha teknik ve agikla-

nabilir bir tislupta yazilmasi gerekmistir. Bu duruma en iyi
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misal, soziinii ettigimiz cagda yasamis 6nemli bir felsefeci
ve mantikcr olan Esiriiddin Ebheri’dir (6. 663/1264). Ebheri
Hidayetii'l-hikme’sinde Islam filozoflarin goriislerini tedris
edilebilir bir sekilde 6zetlemistir. Bu tarz eserler icin serhler
ve hasiyeler yazilmis ve daha biiyiik kitaplar bu tarz eserler
tizerinden takip edilebilmistir.! Bahsettigimiz devir ayn za-
manda serh geleneginin bagladig1 bir donemdir. Bu bakimdan
basta Ibn Sina'nin el-Isdrdt1 tizerine yazilan ve muhdkemat ge-
lenegi diye adlandirilan serh gelenegi? olmak tizere felsefede,
mantikta, tasavvufta pek ¢ok serhin yazilmaya baslandig: bir
donemle karsilasiriz. Bunun yani sira tarikatlarin ve tekkelerin
de Islam toplumunda yayildigma sahit olmaktayiz. Bu ikili
durum, Islam diinyasinda bilginin yayginlasmasini saglayan
¢ok 6nemli bir amildir. Binaenaleyh bir yandan medreselerin
yayginlagmasiyla bilimin ve 6te yandan tarikatlarin yayginlas-
masiyla tasavvufi terbiyenin genis kesimlere ulasmasi, Islam
toplumunu daha saglam bir yapiya kavusturmus olmalidir.
Bu gelisme, bir tefekkdirtin kiiltiirel ve medeni kurumlarini

inga etmesi olarak da yorumlanabilir.

Genel 6zelliklerini bu sekilde dile getirdigimiz diisiince
hayati, ¢ok énemli temsilciler yetistirmistir. Bunlarin bir kis-

mini tantyarak diistincenin boyutlarini daha iyi kavrayabiliriz.

1 Ebherf’'nin eserini dikkate aldigimizda su serh ve hasiyeleri zikredebiliriz:
Mirek Buhari (6. 740/1339), Serhu Hidayeti’l-Hikme, Yazma, [t.y.] 54 vr. Suley-
maniye Kittiphanesi Amcazade Hiseyin Bolimu, no. 320; Hdsiye ala Ser-
hi Hidayeti’l-Hikme li Mirek, Seyyid Serif Clircani (6. 816/1413), Yazma; Molla
Sadra (6. 909/1503), Serhu Hidayeti’l-Hikme, Luknow, Matbaa-i Alevi, 1308;
Kadi Mir Meyb(di (6. 909/1503), Serhu Hidayeti’l-Hikme, Luknow, Matbaa-i
Alevi, 1301.

2 Fahreddin Razi, Kutbuddin Sirazi, Nasiriddin Tusi, Mieyyididdin Nahcivani,
Seyyid Serif Ciircani ve ibn Kemmdane gibi alimlerin [sdrat serhleri ve hasiye-
leri ilk basta akla gelenlerdir.
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Anadolu’da Diisiince Hayati: Olgunluk Devrinde
Tasavvuf

Anadolu’daki diistince hayatinin kurucu asirlari olan XII
ve XIII. asirlar, tasavvufun tekdmiil dénemine karsilik gelir.
Tasavvufun geligim siirecini tamamlamastyla Islam’da nazari
gelenekleri temsil eden felsefenin ve kelamin gelisim stireclerini
ikmali arasinda fark vardir. Islam felsefesi ve kelam en biiyiik
isimlerini X ila XI. asirlarda yetistirmis, mezhepler tesekkiil
etmigken, tasavvuf tarihinde tekdmiil devri daha sonraya kal-
mistir. Bunun en 6nemli sebeplerinden birisi, Gazzali 6ncesinde
tasavvufun kelam ile fikih gibi bilimlerin etkisi altinda gelismis
olmasidir. Tasavvuf, fikth-kelam geleneginin yeni bir evreye
erismesiyle miistakil bir hale gelebilmistir. Ote yandan tasavvuf
basindan itibaren nazariyata karsi bir ameliye olarak tezahtir
etmisti. Halbuki kelam veya felsefe gibi ilimler bagindan itiba-
ren bir nazari diisiince seklinde gelismisti. Bu ayrim tasavvuf ile
diger bilimlerin gelisim seyirlerinin farklilasmasina yol agmigtir.
Gazzali (6. 505/1111) éncesindeki sufi yazarlarin en 6nemli-
lerinden birisi olan Ebu Nasr Serrac (6. 378 /988) bu hususu
vurgulayarak tasavvufun ilimler arasinda yer alma stirecindeki
gicliiklere dikkat cekmistir. Ancak dikkate deger hususlardan
birisi, tasavvufta nazari temaytillerin ameli alanda ortaya ¢ikan
sorunlarla irtibatl bir sekilde gerceklesmis olmasidir. Tasavvuf,
amel ve ahlak ilmi seklinde gelisirken ortaya ¢ikan sorunlarla
birlikte felsefe ve kelamin ele aldig1 temel konular1 yorumla-
yarak kendi nazariyesini ikmal etmisgtir. XIII. asir ve sonrasi bu
nazariyenin evrensel bir tislupla ifade edildigi bir devirdir. Bu
siiregte tasavvuf Ibnii’l-Arabi ve Konevi'nin ¢abalariyla Islam
filozoflarimin tammladig: sekliyle bir metafizik haline gelmistir.
Tasavvuf tarihindeki bu degisim, sufilerin basindan beri biiytik
bir sorun olarak tizerine egildikleri ‘tasavvufi bilgiye miyar
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bulma’ meselesiyle irtibatlidir. Ciineyd-i Bagdadi, Ebu Nasr
Serrac, Ebu Téalib Mekki, Abdiilkerim Kuseyri ve Kelabazi gibi
isimler, bu sorunu siinni tasavouf anlayisiyla ¢ozmek istemigler-
di. Bu anlayista tasavvuf Ehl-i siinnet akide ve fikih ilkelerini
kabul eden bir batini fikih veya ahlak olarak yorumlanmusti.
Gazzali éncesinde tasavvufun Islam bilimleri igerisinde yer
alma miicadelesinde en 6nemli gelisme buydu. Gazzali'nin
el-Munkiz'da tasavvufu ‘kurtaric bilim” diye miijdelemesi,
bu anlayisin bir neticesiydi. Stinni tasavvufun ortaya ¢itkmasi,
Islam toplumunda biiyiik bir uzlaginin gerceklesmesi demekti.
Bunun neticesinde tarikatlar yayginlagmistir. ibnii’l-Arabi ve
Konevi ise tasavvufa miyar bulma isini, daha evrensel bir dille
yapmak istemislerdi. Bunun anlami, mevzusunun, meselele-
rinin ve ilkelerinin tespit edilerek tasavvufun kesin bir ilim

olarak ortaya konulmasiydi.

Bir bilimi ‘miidevven bilim” haline getiren seylerden birisi
miintesipleri arasindaki tutarliliktir. Tutarlilik bir bilimde kul-
lanilan yontemin dogruluk olgtitlerinden birisi olarak gortil-
miistiir. Bu itibarla tasavvufun kesin bir ilim seklinde ortaya
konulmast, Ibnii’l-Arabi, Konevi, Davud Kayseri, Molla Fenari
gibi sufilerin temel hedefini tegkil etmisti. Bu amacla onlar,
biittin sufileri ayn1 anlayista toplamak istemiglerdi. Vakia bu ta-
savvuf anlayisi, XII. asirdan itibaren sufilerde -belirli farkliliklar
olmakla birlikte- gbzlemlenen hakim bir bakis agistydr. Simdi
bu tasavvuf anlayisinin bazi ana unsurlarimi ortaya koyalim.

Sufiler ilimlerini ilm-i ilahi veya marifetullah vb. isimlerle
isimlendirmislerdi. Bunun anlami, Islam filozoflarinmn kullan-
dig1 anlamiyla, metafizik demekti. Binaenaleyh ister ilm-i ilahi
ister bagka bir tabir kullanilsin kastedilen metafiziktir. Bunu
en ayrintili sekilde ortaya koyan Konevi olmustu. Konevi {s-
lam filozoflarinin metafizik anlayislarindan iki 6nemli netice
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¢ikartacaktr: Birincisi evrensel bir bilim olarak metafizik ilminin
imkanlariyd. Insanlar bagindan beri zaman ve mekanla sinirl
olmayan veya kisiye gore degismeyen dogrunun pesindeydi.
Bu itibarla metafizigin gelisimi sofistlerin “Her seyin olgiisti
insandir” anlayislarina bir meydan okumaydi. Metafizik il-
minin ortaya gikmasi, insanin gdreli olmayan bilgi arayisindan
dogmustu. Miisliiman diistintirlerin de varmak istedigi yer
burastydi. slam dleminde metafizik diistince ciddi tartismalara
yol agmus olsa bile, 6zellikle ibnii’l-Arabi ve Konevi bu nesnellik
ilkesine biiyiik 6nem vermigler ve her insanin ortak oldugu bil-
ginin ne olabilecegini arastirmiglardir. Bagka bir ifadeyle sufiler
agisindan metafizigin iddiasi, Islam’in evrensellik iddiasiyla
bagdastirilabilecek bir iddiaydi. Bunun igin Ibnii’l-Arabi ve
Konevi metafizigi yeniden yorumlamislar, onun konu, mesele
ve ilkelerini belirlemislerdi. Buna gére metafizigin konusu
Tanr1'nin varligi olmalidir. Bunun anlami Tanr1'nin varhigiin
bir kabul olarak goriilmesi demekti. Konevi ve takipcileri bu-
rada Ibn Sind’dan ayrisir. Metafizigin meseleleri, Tanr1 ve dlem
irtibatiydi. Bu nedenle dlem hakkindaki bilgimiz ve 6zelikle
alemin bir parcasini tegkil eden nefs hakkindaki bilgimiz Tanr1
hakkindaki bilgimizin bir parcasi olarak goriilmiistiir. Bilginin
araglari ise Allah’mn isimleriydi. Ibnii’l-Arabi ve geleneginin
ilahi isimler meselesine biiyiik Gnem vermesinin sebebi buy-
du. Ozellikle bu amagla Esma-i Hiisna serhleri yazilmus, ilahi
isimler pek ¢ok ¢alismaya konu edinilmistir.

Anadolu’daki tasavvuf diistincesi hakim karakteri baki-
mindan vahdet-i viictid diye isimlendirebilecegimiz bir ana
fikre sahiptir. Vahdet-i viictid kaynak bakimindan naslarin
metafizik yorumuyla ortaya ¢ikmistir. Bu anlayisa gore her-
kesin bedih{ bir sekilde kabul ettigi varlik Hak’tir. Bu itibarla
Hakk’a “Mutlak Varlik” demek vahdet-i viiciidun kabul ettigi
bir ilkedir. Ikinci merhalede ise Allah-alem irtibati veya insan-
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