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ESMAU’L-HUSNA!

Allah'in isimlerinin aslinda say1s1z oldugu sdylenir. Peki isim-
lerin metafizigi nedir? Yani bu isimler bizim Ahmet, Mehmet
dedigimiz gibi insanlara annelerinin, babalarinin koydugu isimler
seklinde midir? Bunlarin maneviyatla irtibati nedir? Isimler konu-
sunu manevi agidan yorumlayan Gazzali, Muhyiddin Ibn Arabi
gibi Islam arifleri, isimlerin aslinda bizim su an i¢inde bulunmus
oldugumuz, adina goriiliirler alemi, sehadet dlemi denilen alemin
yapt taslar1 oldugunu ve biitiin yaratilisin bu isimler tizerine bina
edildigini, aslinda bilim adami ve fizik¢i denilen kimselerin bu
isimler arasindaki irtibat1 bulmaya ¢alisan veya kesfeden kisiler
oldugunu sdylemislerdir. $Soyle bir hiyerarsiyi, bir derecelen-
dirmeyi veya inis-cikist géziimiiziin éniinde canlandirabiliriz:
Allah; Allah'in bir zat1 var, Allah’in sifatlar1 var, bir de isimleri
var. Allah’in zatin1 bilebilmemiz bizim bu kayitli, sinirli, perdeli
aklimizla ne dereceye kadar miimkiind{ir?

Allah yerytiziinii yarattiginda, insan1 ve mahliikat1 yaratti-
ginda, biitiin bu yarattig1 seyleri nasil yaratt1? “Ben insani yarattim
ve ona kendi ruhumdan iifledim.”* diyorsa ayet-i kerimede, 0 zaman
Allah ile insan arasinda ¢ok yakin, birebir ve sicak bir iligki var.
Ciinkii ruhunu ona vermis. Yine dyet-i kerimede, “Ben insani
yarattim, ona isimlerimi yiikledim.” diyorsa, o zaman kendine ait

1 TRT Haber, 12 Haziran 2014, “Esmai’l-hiisna Belgeseli”, Yonetmen: Erkan
Altunsay, Yapimci: Sabiha Akdemir.
2 Hicr, 15/29
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baz1 6zellikleri, baz1 zenginlikleri belirli derecelerde insana da
ytiklemis oldugunu gérmekteyiz. Zaten hadis-i serifte de geger:
“Allah’in 99 ismi vardir, kim onlar1 sayarsa cennete girer.”® Oradaki
“men ehsaha” kelimesinin, Firuzabadi gibi baz1 Arap Dili ve
Edebiyat1 uzmanlarinin séyledigi manalardan biridir “saymak”.
Onun haricinde, “Kim bunlari tahakkuk ettirirse, kim bunlarin
sirrina ererse, kim bunlari diizgiin anlarsa cennete girer.” demek

istenmektedir.

Allahn zati, siikin haldeki zati, yaratmay dilediginde ilk
olarak bir hareket meydana gelir. Buna “meyil” denilmektedir.
Yani yaratmay1 arzulama, yaratmay1 dilemekle bir devinim, bir
hareket baglar. Hareket her zaman i¢in “Hayy” ismiyle, canlilik
ismiyle irtibathidir. Bir yerde hareket ve canlilik varsa, o varligin
kendine olan iradesi ve kendini tanimas: da beraberinde gelir.
“Hayy” isminin yanina ilim, yani “Alim” ismi de dogal olarak

eslik etmektedir. Bu sekilde esmanin dogusunu gormekteyiz.

Allah Kainat1 Isimleri ile Kusatmistir

Arifler derler ki: “Yedi esmd esastir.” Allah'in bu yedi ismine,
“timmiihat-1 seb’a” denir. Bu isimler ilk olarak Allahn “Hayy”
isminden zuhiir ederler. Bu yedi isimden, diger isimlerin ortaya
¢ikmasi suretiyle bir isimler hiyerarsisi olusturulur ve bu bag-
lamda kainatta, olusta, kevnde Allah’in isimlerinden baska bir
sey yoktur, denilebilir. Yani, Allah kainat1 isimleri ile kusatmis-
tir. Binaenaleyh sehadet dleminde olan yani bu mertebelerin en
altinda olan yaratilmis varligin, tekrar kaynagini taniyabilmesi
icin basamak basamak, bu inisin ¢ikisini yapmasi gerekir. Inisin
cikist da Zat'a dogru olmalidir. En yukarida olana... Varilacak
en son nokta ki nihai gaye O'dur.

3 Imam Suyuti, Camiu’s-Sagir Terciimesi, c.1, s. 386-392; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c.ll,s.258.
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Zat'tan evvela sifatlar ve ondan da fiiller citkmistir ¢tink
hareket meydana gelmektedir. Sifata bagli olarak isimler olustu.
Isimler de esyanin yani maddelerin aslini olusturdu. Dolay1siyla
biz su an madde dleminden fiillere, oradan isimlere, isimlerden
sifatlara, sifattan “Zat”a ¢ikmak gibi bir hiyerarsiyi izlemek du-
rumundayiz. Esyanin yani ‘sey’lerin, nesnelerin sirr1 isimlerdir.
Esma, nesnelerin sirridir. Cenab-1 Allah, dleme isimleri ile niiftiz
etmektedir.

Isimler miisemma ile irtibathidirlar. Her ismin bir manasi var-
dir. Ismin manasi, o ismin batinidir, ismin ruhudur, icidir. Isim
ise 0 mananin zahiridir, disidir, cesedidir. Fakat s6z konusu ruhu
ilk etapta, ilk merhalede gorebilmemiz miimkiin olmadigindan,
onunla irtibat kurabilmemiz de miimkiin degildir. Bu durumda,
biz ancak bilebilecegimiz, dokunabilecegimiz, tutabilecegimiz
yoniinden baglayabiliriz ki, o da isimlerin digidir. Isimler aslinda
birer kelimeden ibarettir; Rahman, Rahim, Latif gibi. Fakat 6rne-
gin, “Latif” isminin mahiyetindeki mana letafet olup, bu ismin
devamli surette tekrar edilmesi durumunda insanda s6z konusu
esmanin mahiyetindeki mana agiga cikar. Bu sebeple, dervislerin
bir ismi veya bazi isimleri 6zel olarak ve bazi adetlerde zikret-
mesi istenilir. Yine Kur'an-1 Kerim'de gecen “Allah’ ¢okca aniniz,
zikrediniz.”* ayetini kendilerine sertac etmislerdir.

Insan Yeryiiziinde Allah’mn Temsilcisidir

Insan, Allah'in isimleri araciligi ile yakinlik elde ettigi zaman,
O'nun isimleriyle olan tanigikligy, tilfeti kisiyi isimlerin i¢ine yani
manasina gekecektir. Boylece “Allah’in ahlik: ile ahliklaniniz.”
hadisi ve “Allah’tn boyasina boyaniniz...” dyetinin sirr1 ortaya ¢1-
kar. Bunlarin hepsi remzi , sembolik ifadelerdir. Allahn ahlaki
ile ahlaklanmak, Allah'in boyasina boyanmak, Allah'in ruhunu

4 Ahzab, 33/41
5 Munavi, et-Tearif, s. 564; Kitabu't-tac, c. |, s. 13.
6 Bakara, 2/138
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tastyor olmak ve “Ben ona biitiin isimlerimi yiikledim.”” s6ztine mu-
hatap olmak... Bu yoniiyle insan siradan, toprakta eriyip gidecek
bir varlik olmanin ¢ok &tesinde, ultihiyetin kendisini muhatap
aldig1 ve karsisina alip onunla konustugu cok ytice bir varlik
olmaktadir. Bunu sifiler, “Elest Bezmi” olarak ifade ederler. Elest
Bezminde O'nunla hemhal olmak, O'nunla dost olabilmek, sohbet
edebilmek, “Ben senin Rabbin degil miyim?” sorusunun muhatab:
olmak ve “Eyvallah efendim, daha bagkas: miimkiin mii?” diye
cevap verebilmek, insanin esref-i mahluk oldugunu, en se¢ilmis
varlik oldugunu, yeryiiziinde de Allah1 temsil edebilecek bir
mertebeye sahip oldugunu gosteriyor.

Ey insan! Bir zamanlar uluhiyyette cem’de idin, ama oradan
kopmak suretiyle unuttun. Tasavvuf geleneginde, s6z konusu bu
kopus ve unutulanlar insana hatirlatilir. Gegmiste bir sey yasan-
mali ki hatirlansin. Yoksa bagindan bir sey gegmeyene “hatirla
onu” denilmez, “git 5gren” denilir. Ogrenmek, sifirdan baglanan
bir seydir ama Kur’an'da siirekli bize “Efe 1a tezekkerun”, “Ha-
tirlamaz misiniz?” seklinde hitap edilmektedir. Sanki bir seyler
gelmis ge¢mis, biz bir yerlerdeymisiz, onunla berabermisiz ama
bir sekilde bu beden igerisine, kayitlilik dlemine girmisiz. “Nefs”
denen mekanizma da bizim goziimiizii perdeleyince biz o kayna-
gimizla yabancilasmisiz. Yery{izii hayati zaten o kaynag1 yeniden
kesfetmektir ama sizde olmayan bir seyi kesfedemezsiniz. Yani
size bir sey potansiyel olarak verilmemisse, siz onu kesfedemez-
siniz. Bunlarin hepsi, insanin kaynaginin aslinda Allah oldugunu
gosterir. Nitekim bu hakikati, cenazelerde ¢okca sdylenen ama
cogu kimsenin manasini bilmedigi, “Inna lillahi ve inna ileyhi ra-
ciun” (Siiphesiz biz Allah’taniz ve siiphesiz O'na donecegiz.)® dyeti de
1spatlar. Tabii burasi ¢ok hassas bir noktadir. Hz. Isa'nin basina
gelenler, onun Allahn oglu oldugu iddialari, Allahin yaninda
ikinci bir ilah tayin etme gibi diisiincelerin tehlikesinden dolay1

7 Bakara, 2/31
8 Bakara, 2/156
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bazi dlimlerimiz “Aman sakin ha! Sakin ha!” diyerek bizi Allah’tan
o kadar ¢ok uzaklastirmislar ki, Allah ile yakin ifade kurdugunuz
zaman, o samimi ifadeler sanki sirk olacakmis tehlikesinden,
korkusundan dolayi, bu sefer Allah’la soguk bir ifade tercih edil-
mistir. Yani, mesafe konulmasi tercih edilmis. Bu da aslinda bir
baska tehlikedir. “Ben size sah damarinizdan daha yakinim.” diyen
Allah, bu durumda benden, insandan uzak olamaz. Sah damari,
bir varligin en 6nemli, en hayati yeridir, kesildigi zaman o canli
yasayamaz. “Ben sah damarimizdan daha yakinim.” diyorsa size, bu
durumda O, bizimle beraberdir, bizden uzak degildir. Dolayisiyla
Allah’la olan irtibatimizi, yeryiiziindeki hayatimizda ancak ve
ancak esmalarini tanimak, esmalarini tahakkuk ettirmek, eski
tabirle esmalarini kendi tizerimize ¢ekmek ve kendimizde ger-
ceklestirmekle kuvvetlendirebilir, ona dogru yaklasmaya baslariz.
Esma ile baslayacagimiz bu yolculuk, ardindan onun manalarina,
yani isimlerden manalarina gegmemize sebebiyet verecektir.

Manalara ge¢mek i¢in de esma duragindan gegcmemiz gerekir.

Zikirle Allah’1 Bulmak

Allah'mn isimlerini zikretmek yani saymak suretiyle o isimlerin
ruhaniyeti, manasi kisiye gelmeye, aksetmeye ve tizerinde
hakimiyet kurmaya baslar. Bir miiddet sonra o kiginin artik sirf
dili degil, biitiin azalar1 zikretmeye, o ismi soylemeye devam
eder. Buna giden yol 6nce dil ile yani lisan1 hareket ettirmek
suretiyle olur. Lisani hareket ettirmek, “Allah, Allah..”, “La ilahe
illallah, 14 ilahe illallah...” zikrine devam etmektir ki, bu da kiside
bir miiddet sonra hizlanir ve sabit bir nokta haline gelir. Bir kere
“Allah” der ama o bir defa “Allah” demenin ardinda, on bin
“Allah” rezonansi vardir. Buna, “zikr-i daim” denir. Zikr-i daim,
cok yiiksek bir makamdir. Biiytik ariflerin ¢ikabilecegi makamdir.
Onlar sayisallig1 artik agmuslardir. Ciinkii onlarin hayatlarinda

9 Kaf,50/16
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Allah'in mazhariyetinin disinda bir olus kalmamuistir. Onlar bir
hadis-i kutside ifade edildigi gibi; “O kimseler beni o kadar ¢cok
anarlar, bana o kadar ¢ok ibadet ederler ki, (ibadet, anmak demektir
ayni zamanda) Allah'm isimlerini o kadar zikrederler ki, bir miiddet
sonra ben ve o, 0 kadar yakinlagiriz ki, onlar benim gbren goziim, tutan
elim, yiiriiyen ayagim olurlar.”*® Allah'in eli olur mu? Allah'in ayag:
olur mu? Allahin g6zii olur mu? Bunlar ayr1 birtakim konular
ama Allah hadis-i kutside, ‘olurlar’ diyor. Demek ki, yeryiiziinde
hi¢ kimse Allah ile, Allah olarak, ilah olarak yolda, sokakta
karsilagmis degildir. “Allah adam1” olarak Allah bulunur.

Allahin yerytiiziinde Zat1 ile bulunamamas: yeryiiziiniin,
sehadet aleminin dogasinin Zat i kaldiramayacagindan ileri
gelir ki, kayithilik alemi, kayitsizlik alemini kaldiramaz. Bu
sebepten dolayi, Allah ancak isimleri ile tecellileri ile bilinir.
Allah1 miikemmel bir sekilde tecelli ettirebilecek tek varlik
“insan”dir. Ciinkii “ve alleme’l-esmae kiilleha” buyruluyor. “Ben
biitiin isimlerimi ddeme yiikledim, 6§rettim, bildirdim, bellettim.” Bu
ayetin ifadesinden biz, hayvanat, nebatat, cemadat gibi insan
disindaki diger varliklarda da Allah'in isimlerinin belirli oranda
bulundugunu gérmekteyiz ama biitiinii, kiillii sadece insandadir.
“Allah’a giden en giizel yol, Allahin mazhar-1 tammai olan
insandan geger.”

Umum dindarlarin, umum Misliimanlarin kendilerine
bildirilen, ayn1 zamanda Peygamber Efendimizin®® hadislerinde
de tavsiye edilen esmalarin adetlerine devam etmelerinin bir
mahzuru yoktur. Clinkii bunlar hafifletilmis, herkesin giinliik
olarak yapabilecegi zikirlerdir. Mesela, namazdan sonraki
tesbihatlar gibi. Ama bunun tizerindeki 6zel rakamlar, bes bin
kelime-i tevhid ya da yetmis bin kelime-i tevhid ile baglamak
gibi hususlar, hi¢bir dindarin kendi basina karar verip bunlarla
mesgul olmamas: gereken énemli hususlardir. Ciinkii bu, 6zel

10 Sahih-iBuhari, Tecrid-i Sarih, c. 12, Hadis no: 2042; Ramuzu’l-Ehadis, Hadis no:
4094.
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bir ilimdir. Ozel ilim, ancak bir rehber, bir bilen esliginde elde
edilebilir. Sayinin ve esmanin dogru tespit edilememesi, ¢ok
yiiksek rakamlarla kisinin kaldiramayacag1 enerjiyi ¢ekmesi,
birtakim problemleri beraberinde getirir. Dolayisiyla, 6ncelikli
olarak kisinin giiciinii tespit etmek gerekir. Eger bir insanin
pazilari, ayak kaslar1 o kadar sikleti kaldiramayacak giicte ise
-halterci tabiri ile sdyliiyorum- o agirligin altina o kisiyi sokmak bir
antrendr problemini dogurur. Bu da, bilimsel bir hatadir. Herkes
kaldirabilecegi ytikiin altina girmelidir. Ama halter sporunda her
zaman yiiz kilo iistii kaldiran insanlar da bulunmaktadir. Bunlara
da, diinya sampiyonlar: denmektedir. Her ilimde sampiyonlar
olabilir. Tabii herkes sampiyon olacak diye bir sart yoktur. Biz
pazar torbasini kaldirabilirsek -bes kilo on kilo gibi- giinliik

hayatimizi da boylece stirdiirmiis oluruz.

Isimler semasini goziimiiziin 6niinde soyle bir canlandirabili-
riz. Varlik katmanlarini insanlar, hayvanlar, bitkiler ve kat1 cisim-
ler dlemi olarak ele alalim. Biitiin alemin Allahin isimlerinden
meydana geldigine inanarak, (Nitekim O'nun isimlerinden baska
bir sey yok) tek tek isimleri yazalim. Mesela, ilk olarak Allahin
“Miitekellim” ismini ele alip semaya yazdigimiz zaman, bu ge-
telede insan karsisinda (+) yazabiliriz, ¢linkii insan konusan bir
varliktir. Demek ki, Miitekellim ismi insanda zuhtir etmektedir.
Hayvanat da -bize gore anlamsiz dahi olsa- belirli sesler ¢ikar-
digindan, onlar da Miitekellim ismini tasirlar. Bakiniz insanlar
ve hayvanlar Allah'n el-Miitekellim isminde miisterek oldular.
Kendisinden bir ses gikmamasi hasebiyle, Miitekellim ismi bitkiler
aleminde noksandir. Dolayisiyla eksi (-)... Cemadata geldigimiz

zaman, orda da Miitekellim ismi noksandir, yine eksi (-).

Bu sekilde, doksan dokuz ismin yukaridan asag1 semasini
yaptigimiz zaman, sadece insanlik mertebesinin hepsinde art1
(+) oldugunu, hayvanlar dleminin yetmis kiisur isimde kaldigini,

nebatatin elli kiisur isimde kaldigini, cemadatin ise otuz-kirk
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isimde kaldigini goriirtiz. Allah'in el-Alim, el-Hakim, el-Latif,
el-Habir gibi isimlerinin hepsi ancak insanda zuhfira geldiginden
dolay1, insan biitiin varligin imamy, biitiin varligin kendine secde

edecegi, kendine yonelecegi bir varlik oluyor.

O insan tanindiginda Allah taninir...



ALLAH’IN® HALIFESI OLARAK INSAN!

Yaratici olan Allah®), yaratmayi dilediginde, yaratilist merdi-
ven gibi mertebeli bir sekilde olusturmustur. Boyle diisiinmeyi,
Kur’an bize dgretiyor. Yeryiiziine ve kainatta yaratilan her seye

baktigimizda bir ast ve {ist iligkisi icerisinde oldugunu gériiyoruz.

Yaratilig bir biitlin ise bunun agiliminda ister istemez bir
farklilasma ve bir derecelenme vardir. Bunu sdyle izah etmemiz
miimkiin: Su an kdinatta birgok renk goriiyoruz fakat bu renklerin
hepsinin aslinin yedi ana renkte toplandigini, geri kalan renkle-
rin ise tamamen ara renkler oldugunu biliyoruz. Ana renklerin
hepsi de tek bir renkten ¢ikmistir. Bu renk siyahtir. Bu durumda
siyah renk, biitiin renklerin anasidir. Sesler de boyledir. Miisiki
makamlar1 ve ses mertebelerinde ana sesler ve ara perdeler vardir.
Bu modelin aynisi yaratilisa tatbik edildiginde bir ana hammad-

denin var oldugu goriilmektedir.

Allah 11k Olarak Insan1 Yaratt1

Ilk yaratilan ve sonra 0 maddeden yaratilanlar... Bir devir
halinde ve birbirinden istinta¢ etmek suretiyle bir yaratilis ti-
yatrosu goziimiiziin 6niinde canlaniyor. Burada bilim felsefeci-

lerinin veya bilim tarihgilerinin s6ylemis oldugu bir ilk madde

1 Haberttrk'te Pelin Cift'in moderatorliglnde Yenikapi Mevlevihanesi’'nde ¢eki-
len “Kutsal Yolculuk” programinda sunulan Ramazan sohbetidir. 29 Temmuz
2011.
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var. Yani Allahind ilk yarattig1 sey, bir maddedir. Sonra bun-
dan biitiin diger maddeler yaratilmistir. Bu, isin fizikteki, fizik
dilindeki karsihigidir. Fakat dini literatiirde 6zellikle Islam me-
tafiziginde “Allah®®, ilk olarak insani yaratts.” s6ziinde, o insanin
Allah’a® muhatap olusu vardir. Cok miikemmel bir yaratici-
nin yarattigi ilk seyin de mitkemmel olmas: gerekiyor ki sozii-
niin muhatabs olabilsin. O'nu anlayabilsin ve {ilfet edebilsin.
Oyleyse Allahin® ilk yarattig1 sey, fizikgilerin sdyledigi o ilk
madde, Islam ariflerinin, stfi bilgelerin ve metafizikgilerin yo-
rumlarinda ilk insandir. Biit{in varligin kendisinden yaratildig1
bir ana madde... Insan-1 kamil diyoruz ona. Siifilere gore bu, Hz.
Muhammed'in®* hakikatidir. Yani tarih igerisinde dogacak olan
Hz. Muhammed'in®" daha yaratilmadan evvelki hakikatidir.
Binaenaleyh ilk insan o oldugu icin, Kur’an'da, “Ben insana bii-
tiin isimleri 0grettim.”* ayetiyle kast edilen de odur. Yani insan-1
kamil olan o insana, biitiin isimlerimi 6grettim, diyor. Bu ¢ok
manidardir, iyi anlamak gerekir. “Ben Allahim. Ben ona bazi
isimlerimi verdim, hepsini degil.” diyebilirken, “Biit{in isimlerimi
ona dgrettim.” diyor. Bu ayet-i kerimede Arapca “Alleme” fiili
gecer. “Alleme” kelimesinin, “6gretti” gibi bir didaktik anlami
da vardir. Bunu bir tiir bilgisayar tabiriyle tarif edecek olursak,
“yiikleme” anlami var. Yiiklendi. “Biitiin isimlerim ona ytiklendi.”
gibi bir mana da ¢ikarmak miimkiindiir buradan.

Potansiyel olarak Allah'in® biitiin isimlerini kendisinde tasi-
dig1 bir varlik olmasi hasebiyle, Allah’la® insan arasindaki irtibat,
aslinda ben ve &teki yani ben ve gayrisi diye birbirinden kopuk
ve ayr1 bir irtibat degildir. Burada insanin yapacag: seyin de
aslinda ¢ok zor olmadigini sdyleyebiliriz. Ben ona biitiin sistemi
ytikledim manasini aldigimizda, o zaman insanin probleminin
hatirlama, tanima problemi oldugunu goriiyoruz. O yiiklenilmis
olan programin calistirilmasi gerekiyor. Yani disardan bir sey
almayor.

2 Bakara, 2/31
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Peygamberler Yol Gostericidirler

Peygamberler ve veliler, insanda var olmayan bir seyi, o in-
sana disardan yiikleyen kimseler degillerdir. Peygamber bile
inat eden, direnen, ben yapmayacagim diyen bir insani ikna
edememistir. Bu konuda ayet inmistir. Peygamber Efendimiz®)
o kadar tiztilmistiir ki Allah, “Hayir, sen tiziilme. Sen onlar iize-
rine zorlayict degilsin.”® Sen onlara zorlayic1 degilsin. Sen sadece

sistemi gostericisin, buyurmustur.

Bu agidan bir veli ve bilge kisi, bu farkindalik ve idrak dersleri-
ni gegerek kendi sistemini ¢alistirmaya baslamis insan-1 kdmildir.
Veli ve bilge kisiler, diger kisilere kendi i¢lerinde var olan progra-
mui ¢alistirmalari konusunda yardim ederler. Ve bu, insanlik tarihi
kadar eski bir konudur. Bir insan, zincirlerinden kurtulup 6zgtir

oldugu zaman, esarette olan diger insanlar1 da kurtarmak ister.

Insan, varolusu itibariyle, varligin icerisinde en serefli olarak
yaratilmasi yoniiyle potansiyel olarak Allah’a® halifelige zaten
dogustan sahiptir. Ancak kendisine yabancilasma igerisindedir
ve farkinda degildir. Tasavvufta manevi fakirlik denilen bir olgu
vardir. Sadece ve sadece zengin olan O'dur. “Yalniz zengin olan
benim.” diyor Allah. Bir baska seye ihtiya¢ duymayan varliga zen-
gin denir. Kendinden bagka hicbir seye ihtiya¢ duymayan yegane
varlik O’dur. Onun haricinde siz, ne olursaniz olun, fakirsiniz.
Fakir, yani O'na® muhtagsiniz. Peygamber Efendimiz diyor ki:
“Benim en biiyiik serefim, O'na“0 muhtag olmamdir.”> Muhtag oldugu
yaratici ¢ok ytice bir varlik oldugu i¢in ondan zevk aliyor.

Bir piramit gibi diisiiniildiigiinde, evrendeki ve kainattaki

yaratilis skalasinda en {ist mertebe insana veriliyor. “Ben sizi

3 Gasiye, 88/22
4 Muhammed, 47/38
5 ‘El-fakru fahri’ hadisinin mana tercimesidir.



22 éMahmud Erol Kilig

iimmetler olarak yarattim.”® diyor ayet-i kerimede. Insanlik alemi,
hiyerarsik anlamda bunlarin hepsinin iistiindedir.

Peygamber Efendimiz, dldiiriilmiis bir kafirin cesedini hafifce
tekmeleyen bir kisi gordiigiinde mani olmustur. Ve ¢ok siddetli bir
sekilde kizmigtir. “Hayir! Byle yapmayin. Bu ceset, yerytiziinde
hayatta iken bize mani idi ve kafirdi. Fakat su an kutsaldir artik.”
Onun cenazesi tekrar topraga tevdi edilir, ona gereken hiirmet
gosterilir. Bir gayr-i miislim cenazesi gecerken bile ayaga kalkard:
Peygamber Efendimiz®. Bu durum o cenazenin artik aslina riicti
ettigi anlamindadir. Yani artik o, kaynagina geri donmiistiir. Bu-
radan sunu anliyoruz; insanin halifeligi diinyevi 6l¢tilerde degil,
daha genis diigiiniilmesi gereken ilahi bir durumdur.

6 Hucurat, 49/13



TASAVVUF VE HAKIKAT ILLMINE DAIR!

Bedenimizle iginde yasadigimiz bu alem kesret yani ¢okluk
alemidir. Bu ¢coklugun, ayr1 ayri varliklar var zannetmenin sebebi
ise bes duyudur. Bes duyunun tabiatinda olan eksik, kisitl algila-

ma kapasitesi bizi yaniltir ve ¢oklukta yasadigimizi var sandirir.

Ayr1 ayriymus gibi algilanan bu nesnelerin ve her seyin kay-
nagi, Allah'in esmasinin (isimlerinin) manalaridir. Manalarin

yogunlasmasiyla bu “ef’al dlemi” dedigimiz ¢okluk olusmustur.

Bir ad1 da “sehadet alemi” olan, ayr1 ayr1 varliklarin var sa-
nildigy; gercekte ise Allahin manalarinin miisahede edildigi bu
alemde ortaya ¢ikmus olan “din”de, “seriat” dedigimiz dinin dis
yonii itibariyle de bir ¢okluk ve “sembolizm” esastur.

Gerek bu sembolizmi ¢6zerek dinin asil 6ziine ulasmanin,
gerekse bu alemde algilanan ¢oklugun derinuna niifuz ederek
alem (=varlik) hakkinda gercek bilgiyi elde etmenin, “tasavvuf”
sahasinda, stifi gelenekte, daha genis kapsamiyla “mistik” alanda

miimkiin oldugu kanaatindeyiz.

Bunun bir yansimasi olarak tarihte su tespiti yapmak miim-
kiindiir. Dini ve felsefi sahada, “varlik” hakkinda bilgi serdeden-
lerin goriisleri, birbiri ile devamli ¢atismasina, 6zellikle diniilim

dallarinda devamli ¢atismalar, zitlagsmalar, tefrikler ve tekfirler

1 30.03.2000 tarihinde, istanbul’da, Hazar Grubu, Egitim Kiiltiir ve Yardimlasma
Dernegi'nde yapilan sohbet.
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olmasina, hatta sirf mezhepler tarihi bunlarin birbirleriyle mii-
cadeleleriyle dolu olmasina ragmen, tasavvuf sahasinda hayret

verici bir goriis birligi mevcuttur.

Zahir Ilimlerinde Ayrilik, Batin Ilimlerinde Birlik

Ayri ayri var sanilan varliklarin, 6zde bir ve ayni olmalar1 gibi,
yapmus olduklar: urfic ile o 6ze ulasan, “6z sahipleri=ulii’l-elbab”,
“ilim sahipleri=ulii’l-ilm” olan mutasavviflar, ayr1 cografyalarda
yasamalarina, ayr: dilleri konugsmalarina ragmen bazen ayni
devirde biri diinyanin bir ucunda digeri ¢biir ucunda olan bu
zevat, eserlerinde hep ayni hakikatten bahsetmislerdir. Bugiin
elimizde mevcut olan bu eserler incelendiginde goriiliir ki, hep ta-
savvufun o derinlik goriisti, gergek “varlik bilgisi” (hakikat ilmi),
vahdet (teklik) konusu hayret verici bir goriis birligi icerisinde
ortaya konulmustur. Béylesine bir “birlik”, ef’al leminin normal
sartlarinda miimkiin olamayacak bir vakiadir. Bu alemin 6zelligi
cokluk, onu inceleyen ilim dallarinin varacagi yer ayriliktir. Zahir
ilimlerinde ayrilik, gokluk gdze carpar. Ama bu ¢coklugun dziine
inince, batinina niifuz edince birlik ortaya ¢ikar. O 6ze erenler
de ayn1 hakikati dile getirir.

Nebi ve rastiller de, ayn1 6zden niizil etmisler, génderilmisler-
dir. O kaynaktan bu ¢okluk dlemindeki insanlara el¢i olmuslardir.
Dolayisiyla, batinlar1 o 6ze, zahirleri de nasa, ¢okluk dlemine
doniik oldugu i¢in ifadelerinde sembolizm esastir. Bu sembol-
leri desifre etmek suretiyle hakikat ilmini insanlarin anlayisina
ulastirmak, tasavvuf ilmine ait bir metod ve uygulamadair. Elde
edilen hakikate dair bilgiler de, bir bir, bizatihi tecriibe olarak
yerini bulur tasavvufta. Felsefeden farki bir yoniiyle de budur.

Mubhyiddin Arabinin, bu konuda Fiitiihit1inda yer alan goriisti
sOyledir:

“Varlik (viicid), bir mekteptir. Hak Teala bu mektebin sahibidir.

Bu mektepte talebelere ders verenler ise rastller ve velilerdir.



Tasavvuf Diislincesi s 25

Bunlar muallimler, miiderrislerdir. Varis olacak olanlar, yani
bunlara talebe olacak olanlar insanlardir. Bunlarin bu mektepte
talebelerine ulastiracaklari ilimler her ne kadar ¢ok ise de baglica
dort sinifta toplayabiliriz: Birincisi; lafizlar, manalar ve kelime-
ler konusunda dersler verirler ki onlar da bu ilimlerle dogruyu
yanlistan ayirabilsinler. Ikincisi; zihinlerin tashih edilmesi, fi-
kirlerin arastirilmasi ve akillarin cilalanmasina dair bilgilerdir.
Zira bu mektebin sahibi olan, onlara ancak Kendisini tanitmak
istemektedir. Zaten bu mektebin kurulmasinin sebebi de budur.
Uciinctisii; bu heykellerin (yani bu mevctidatin) varolus sebep-
lerinin ne olduklarini ve bunlarin imtizag edecekleri, onlar:
hasta eden ve iyi eden seyleri 6gretirler. Dérdiincii olarak da
Marifetullah’a dogru giden ve Hak Teala’ya muhtag olan kimsenin
neler yapmasi gerektigini bildiren derslerdir. Artik bu mektepte
bir besinci ders yoktur.”

Ibn-i Arabi’nin Tasavvuf Ogretileri

Tanr1 ile uyum elde etme konusunda inanilmaz derecede
dogurgan olan Endiiliislii bilge ve stifi, “seyhlerin en biiyiigii”
(es-seyhu’l-ekber) Ibn-i Arabi gibi alabildigine degisik bakis aci-
larindan ve olabildigince ayrintili bir bicimde hi¢bir Miisliiman
yazar eser vermemistir. Oyle ki onun yalniz Fiitihit1bes yiiz

eserden biridir ve ¢agdas baskisinda 17.000 sayfa tutmaktadir.

Allah insanlar1 kendi suretinde yaratmaistir. Bu, onlardan tek
tek her birine Allah'in kendi isim ve niteliklerini yerlestirmis oldu-
gu anlamina gelir. “O Adem’e tiim isimleri §§retti.” diye buyuruyor
Kur’an. Bu ayetin icerdigi hususlar, ytizyillar boyunca sayisiz
Miisliiman diisiiniir tarafindan tartisilagelmistir. Bu kisilerin
goriislerine gére Kur’an'daki bu tiir ibareler, Allahn antropo-
morfik bir varlik olduguna delalet etmez. Zira antropomorfizm
kendi Tanr1 anlayisinin dayandirdig: bir insan ya da antropos

anlayisiyla ise baslar. Tersine, Kur’an insanlari teomorfik olarak
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tasavvur eder. Cilinkii her tartismaya siiphe gotiirmez hakikat
ve gerceklik olan Allah ile baslar. Insanin mahiyetini anlamak

i¢cin Allahin mahiyeti hakkinda bir seyler bilmek zorundayiz.

Biiyiime ve gelisme, nefste miindemic bulunan bu ilahi nite-
liklerin tedricen giin yiiziine ¢iktig1 bir siirece isaret eder. Hayat,
Bilgi, Irade, Kudret, Konusma, Keremlilik (comertlik), Adalet...
Bunlar; diinya ve ondaki her seyi varlik alanina getiren yedi temel
ilahi sifattir. Ancak su da apacik ortadadir ki bunlar her varlikta
veya farkli tiirlere mensup her bir fertte kendilerini ayni derecede
izhar etmezler. Insan hayatinin gayesini, sadece bu yedi niteligin
degil, doksan dokuz ilahi sifattan her birinin tam ve uygun bir

denge i¢inde tezahiir ettigi bir durum olarak gérmek gerekir.

Kémil insan, erkek veya kadin olsun, biit{in varlig1 ve uya-
nikligiyla Allahin Zat1 ile birlikte bulunan kisidir. Tipki Allah'in
faaliyetinin miitemadiyen ve her dem yenilenmesi gibi, kamil
insan da her an yeni bir olusum ve Varlik’a iliskin daha gelismis

bir bilginin zevkine erer.

Kendi nefislerinde miindemig¢ bulunan ilahi nitelikleri, ye-
tenekleri ve imkanlari dl¢iistinde tezahiir ettirmeye ¢alisanlara,
Kur’an'da, bu diinya ve gercek diinyanin her asamasindaki mut-
luluk ve biittinliik olarak tanimlanan saadete erisecekleri vaadi
verilmektedir. Kur’anin ifadesini kullanacak olursak “cennet
ehlinin”, kamil insanin daha bu hayattayken tattig1 seyi tecriibe
edecek olmasinin nedeni iste budur: “Allah’in miitemadiyen ve
her dem yenilenen tecellisi.” Allah, her an bir perde daha kaldirir,
her an daha giizel ve g6z kamastiricilik icinde yiiziinii izhar eder.
Biricik sevgilinin kendi sonsuz izharini asla tekrar etmemesinden
dolay1 cennet ebediyyen varligini stirdiiriir ki sonlu hicbir zaman
sonsuzu kusatamaz. Allah kulunu gittik¢e daha biiytik goriis,

bilgi, suur ve mutluluga ceker.

[1ahi niteliklerin, bir nefste uygun ve hog olmayan bir tarzda

AT

nasil gelistigini gostermek i¢in su tek ornek yeterlidir: Kur'an’a
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gore Allah, “Cebbar” ve “Miitekebbir”dir. Bu iki isim, Cemal
isimlerinin aksine Celal isimleri kategorisine girer. Insan1 mii-
kemmellesmeye gotiiren “Dogru Yol u takip etmekle fert, bu
ceberut ve biiyiikliigiin belli bir dereceye kadar iginde gelistigini
gorecek ama bu nitelikler, kul olmaya yaragir tavirlar: yaratilmig
tabiatimiza uygun hale getiren hikmet ve adalet gibi niteliklerle
dengelenecektir. Eger insan, nefsin denge kuran nitelikleri ol-
maksizin ceberut (zorbalik) ve kibir gosterecek olursa, Kur’an'da
Firavun’a isnat edilen bir dengesizlige diisecektir. “Allah biiyiikliik
taslayan, zorba her kalbe miihiir vurur.”* diyor Kur’an. Yani sonug,
ruhi korliik ve nihai caresizliktir.

Stifiler, kdmil insan tarafindan elde edilen insani kemal ma-
kamini, her ilahi sifatin bir dengede bulusmasi ve bizzat Allah'n
kendi suretinde tam bir tezahiirii olarak goriirler. Allah, insan-1
kamilde, Rahmet, Bagislayicilik, Gazab, Biiy{ikliik, Hayat Vericilik,
Oldiiriiciiliik gibi isimlerinden tek bir tanesiyle tecelli etmez. O
kendi Oz varlig1 ve Zati gercekliginin gerektirdigi tarzda, tiim
isimleriyle birlikte zahir olur. Ama yetismemis insanlarda ve
insan digindaki tiim yaratiklarda Allah, kendisini asla Allah ola-
rak degil daha cok su veya bu sifati ile izhar eder. Ibn-i Arabinin
miiridlerinden el-Konevi, bu insani kemal ve denge makamina
“dairenin merkezindeki nokta” adini verir. Clinkii kamil insan,
tlim sifatlara, tim gergekliklere, tiim yaratiklara, tiim olgu ve

olaylara ayni mesafede durur.

Stfilerin iddiasi sudur: Nefsin doniistiimiinden s6z ederken
g6z oniinde bulundurdugumuz gaye son derece énemlidir. Ne
tiir bir insan ya da insanin ne olabilecegine iligkin fikirlerimiz,
hem bu diinyada hem de gelecek diinyadaki gelismemizin sey-
rini belirleyecektir. Tasavvufi telakkiye gore kendimizi, bizde
miindemi¢ bulunan ilahi sifatlara olabildigince ve alabildigince

acmadikga insan olma goérevini yerine getiremeyiz.

2 Mi'min, 40/35
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Herkes inang sahibiyse, tiim inan¢larin dogru oldugunu
soyleyebilir miyiz?

Her insanin diigiince ve eyleminin derinliklerinde inang yatar.
Ibn-i Arabi’ye gére inang, kacinilmaz bir seydir. Ciinkii o, insan
bilincinin ortaya koydugu bir seydir.

Burada anlatilan inang, sik sik Tanrimin kalbe attig1 yol gos-
terici 151k diye isaret edilen “iman”dan ¢ok daha genistir. Ima-
nin konusu her seyden 6nce Tanrr'dir. Sonra da Tanri'ya imanin
bir islevi olarak meleklere, kitaplara, peygamberlere ve kiyamet
giiniine iman gelir. Inang genel bir insani durum oldugu halde
iman, inancin, vahyin dogrulugunun tasdik edilmesini, onun
ilke ve kurallariin giinliik etkinliklerimizde kullanilmasini
isteyen belli bir seklidir.

Peki herkes inang sahibiyse bu durumda tiim inanglarin dogru
oldugunu sdyleyebilir miyiz?

Cogu kelamci, bu soruya hemen “hayir” cevab verebilir. Ciin-
kii yalmiz dogru dine inanmak dogru inanctir. Ancak Ibn-i Arabi
bu kadar aceleci degildir. O gok biiytik bir olasilikla “Evet ve
hayir, dogrudan ne anladiginiza bagli” diye cevaplandiracaktur.
Eger dogru ile, gercekligin belli bir yoniine tekabiil eden inanci
kastediyorsaniz, bu durumda tiim inanclar kesinlikle dogru de-
mektir. Zira her biri varolusu geregi, gercekligin belli bir vechesini
ifade ettigini gosterir. Bu veche ne kadar sinirli ya da garpitilmis
olursa olsun durum degismez.

Her bir sey ya da varlik, sonsuz imkanlar prizmasinin ortaya
cikardigi renk 1sinlari gibidir. Her bir varlik, kendine 6zgii olan ya-
pistyla goriinmez 1s18a renk verir ve bu arada da onu goriiniir kilar.

Fiitihatii’l-Mekkiyye Hakkinda

Fiitihdt, Ibn-i Arabi'nin en énemli eseridir. Onun biitiin fikir-
lerini asag1 yukari icermektedir. Uzun tahsil hayatinin ve derin
arastirmalarinin bir meyvesidir. Bu eserini, hicri 599'da Mekke'de





