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[I. ABDULHAMID DONEMI ISLAMCILIGININ TARIHI
ARKA PLANI: KLASIK DONEM OSMANLI ISLAMI'NA
GENEL BIR BAKIS DENEMESI"

Gerek diinya, gerekse Tiirkiye Osmanli tarihgiliginde II. Abdiilhamid ve
donemi hala sik sik tartgilan bir devirdir. Ozellikle Tiirkiye'de Kemalist, sol ve
sag ideolojiler i¢in II. Abdiilhamid 6nemli bir ideolojik ayrisma konusu teskil
etmis, daha yakin zamanlara kadar insanlarin II. Abdiilhamid ve donemine
bakis tarzina gore ideolojilerini tespit etmek miimkiin hale gelmisti. Popiiler ve
akademik Tiirkiye tarih¢iligi bugiine kadar bu konuda s6z konusu ideolojilere
mensup bazi eserler verdi. 1980’ler sonrast ise, 6zellikle de popiiler tarihgilikte,
I1. Abdiilhamid’in yeniden kesfedildigi; 1980 6ncesine nispetle bazen oldukga
yansiz,! ama genelde hala ya eski kotiileyici yaklagimi veya buna tepki olarak
dogan apolojik tavri siirdiiren, bazen bilimsel, bazen tarih metoduyla alakasiz
ve pek fazla derinlikli olmayan arastirmalarin yayinlandigi yeni bir donemi
olusturacaga benzemektedir denilebilir.?

I1. Abdiilhamid déneminin héla en ilgi ¢ekici konularindan biri, eskiden
beri 6zellikle de ittihad-1 Islam, yahut Bat tarihgiliginin terimiyle Panislamizm
politikasi ve ikinci olarak da Islamci diisiince akimlart olmustur. Panislamizm ve
[slamcilik konusu halen hem Bati, hem de Tiirkiye iiniversitelerinde ve popiiler
tarihgiliginde tizerinde ¢alisilan konulardan biri olmaya devam etmektedir. Bu
durumda, 1980 sonrasinda Islamci hareketlerin belirli bir glincellik kazanmasinin
da bir dl¢tide pay1 oldugu, bu hareketlerin tarihi kéklerine egilmek ihtiyacinin
duyuldugu diistiniilebilir. Son zamanlarda, Panislamizm konusunda yapilan yerli
ve yabanci tezlerde veya yayinlarda bir yandan klasik Bauli fikirler yeniden ispata

* Sultan II. Abdiilhamid ve Devri Semineri, Istanbul: IU Edebiyat Fakiiltesi Tarih Arastirma
Merkezi, Istanbul 1994, s. 107-123.

1 Mesela Orhan Kologlu'nun Abdiilhamid Gergegi (Istanbul 1987) isimli kitabs, adindan da
anlagilacagi gibi, bu yansiz yaklagimi deneyen dikkate deger bir ¢aligma olarak nitelene-
bilir.

2 Apolojik tavri sergileyenlere 6rnek olarak su iki eseri gosterebiliriz: Mustafa Miiftiioglu,
Abdiilhamid Kizil Sultan mi?, Istanbul 1991, 2 cilt; Aydin Talay, Eserleri ve Hizmetleriyle
Sultan Abdiilhamid, Istanbul 1991.
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caligtlirken,® Bat'da ileri siiriildiigii sekliyle bir Panislamizm veya ittihad-1 Islam
politikasindan bahsedilemiyecegi, ¢iinkii bu terimle adlandirilan hareketlerin,
her Islam iilkesinde meydana gelen antiemperyalist miicadelelerden bagka bir
sey sayilamayaca@ konusunda ciddi itirazlara ve yorumlara da rastlanmaktadir.

[ste, bizim burada ele almayr istedigimiz konu da esasinda Tanzimat'la
birlikte baglayan koklt batililagmact yenilesme hareketlerine bir tepki olarak
dogdugu kabul edilen, fakat II. Abdiilhamid devrinde daha da belirginlesmeye
baslayarak, ondan sonra da é6zellikle fikri alanda devam eden Islamcilik
ideolojisinin tarihi arka plani, yani yenilesme donemi oncesi Klasik Osmani
Islamu ile ilgili olacaktir. Bu konuyu secmemizin temel sebebi, Klasik Osmanlt
[slamr'nin, yahut baska bir deyisle, Osmanli merkezi yonetiminin ideolojisinin
temeli olmasi hasebiyle ayni zamanda politik bir enstriiman haline déniigmiis
siyasallasmas devlet Islami’ nin, sanildiginin aksine, Islamcilik meselesiyle cok
yakindan iliskili olmasidir. Bugiine kadar yapilan arastirmalarda Islamcilik
meselesi ele alinirken daima Tanzimat'la birlikte baslanilmis, Tanzimat 6ncesi
donemin bu meseleye her hangi bir alakasinin olabilecegi pek disiintilmemistir.
Opysa, dikkatle bakildigt zaman, bu ideolojinin esasinda, yalniz batlilasmaci
yenilesmecilige degil, belki daha da temelde, geleneksel bir nitelik kazanmig
Klasik Osmanly Islami'na da bir tepki olarak dogdugu ve bu yiizden de haddi
zatnda yenilesmeci (modernist) bir nitelik tagidigs dikkati cekmektir. O halde
Klasilk Osmanl Islam nedir?

Kendi cevap denememize gegmeden dnce hemen sunu belirtelim ki, boyle
bir sorunun cevabini bugiin i¢in tam olarak verebilmek pek ¢ok bakimlardan
hi¢ de kolay bir is degildir. Bunlarin en baginda da Osmanl: tarihgiliginin
heniiz bu alana tam anlamuiyla el atmamis olmast, yani Osmanli Imparatorlugu
ve Islam iliskisinin bir problematik olarak her yoniiyle yeterli bir sekilde ele
alinip tartugilmamig, meselelerinin aydinliga kavusturulamamig bulunmasi
gelir.’ Bunun sebepleri ayri bir tartisma konusudur. Burada bizim tesebbiis

3 Buegilimin en tipik 6rnegi, Prof. Jacob M. Landau tarafindan yakin bir tarihte yaymnlanan
The Politics of Pan-Islam (Oxford 1990) isimli eser gosterilebilir. Prof. Landau, son giin-
lerde Tiirkiyede degisik degerlendirmelere tabi tutulan bu eserinde, kesin bir Panislamizm,
(Islam Birligi) politikasindan s6z etmekte ve o donemin Bati siyasetinin tezini aynen
benimsemektedir. Bu anlamda olmasa dahi yine bir Panislamizm, yahut islam birligi
siyasetinden bahsedilebilecegi gériisiinde olan yerli aragtirmalar da vardir: Thsan Siireyya
Sirma, I1. Abdiilhamid’in Islam Birligi Siyaseti, Istanbul (tarihsiz), 1. bs. (5. bs., Istanbul
1990); Cezmi Eraslan, II. Abdiilhamid ve Islam Birligi, Istanbul 1992.

4 Mesela bkz. M. Hakan Yavuz, “Pan-islamizm’in yanlis yorumlanmasy,” Tiirkiye Giinliigii,
sayL: 17, Kis 1991, s. 84-92; ayn1 yazar, “Pan-Islam kavrami neden terkedilmeli?”, Tiirkiye
Giinliigii, say1: 18, Bahar 1992, s. 15-20. Bu iki yazi, Prof. Landauwnun yukarida ad1 gegen
kitabini elestirmek maksadiyla kaleme alinmis olup, gergekten ciddi elestiriler ortaya
koymakla birlikte, Panislam kavramini da elestirmektedir.

5 Gibb ve Bower'in Islamic Society and The West (Oxford 1950, 2 cilt) isimli taninmis
eserleriyle Norman Itzkowitz’in Ottoman Empire and Islamic Tradition (Chicago 1972)
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edecegimiz kisa analiz denemesi de bu yiizden birgok noktalari itibariyle ister
istemez heniiz farazi (hipotetik) bir nitelik arz etmekten 6teye gecemeyecektir.

Asagidaki satrlarin buna gore degerlendirilmesi dogru olacakur.

Tiirklerin yaklasik miladi 900’lerden itibaren peyderpey Islam’t kabule
basladiklar: bilinir. Bu ¢ok 6nemli olayin, bugiine kadar, genel cercevelerin ve
siyasi tarih sinirlarinin digina ¢ikilarak hala teferruati ile incelenmemis olmast,®
mevcut pek ¢ok problemin derinliklerine inilmeden birtakim genel kabuller ve
spekiilatif agtklamalarla yetinilmesi,” Tiirk tarihgiligi icin dogrusu sasilacak bir
durumdur. Bu sebeple Tiirklerin Islam’t kabulleri hala pek ¢ok yani karanlik

bir problem olarak durmaktadr.

Bununla beraber, Karahanlilar’la birlikte ilk Miisliiman Tiirk devletini
tarih sahnesine gikaran Tiirkler'in biiyiik bir cogunlugu icin Islam’in giderek
adeta milli bir din haline geldigi, ¢esitli Ttirk devletlerinde de resmi din oldugu
tarihi bir vakiadir. Bazi bakimlardan Osmanli Devleti’nin kékiinde buldugumuz

Biiyiik Sel¢uklular ise, 11. yiizyilin ikinci ¢eyregi icinde belirli tarihi sartlarin

adindaki kitabi (Tiirkge gevirisi, Ismet Ozel, Osmanli imparatorlugu ve Islami Gelenek,
Istanbul 1989) isimleri her ne kadar séziinil ettigimiz bu meseleyi cagrigtiriyorlarsa da,
muhteva olarak daha ziyade kurumlar tarihi diizleminde konuyu ele almislardir. Prof.
Halil Inalcikin birkag makalesi bu konuya yer vermekle birlikte (mesela. bkz. “Islam in
the Ottoman Empire,” Cultura Turcica, V-VII (1968-1970), s. 19-29) meseleyi isaret
ettigimiz diizlemde ele alan yazilar degildir.

6 Bumeseleilk defa merhum Fuad Képriilii tarafindan Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar
(Istanbul 1919) isimli klasiklesmis eserinde Ahmed-i Yesevi dolayisiyla ele alinmis ve
dikkate deger tespitler ileri siiriilmiistiir. Merhum Osman Turan da Tiirkler’in Islam’a
girislerini biitiin yonleriyle ele alan bir eser hazirlayacagini, yine bu konuya hasrettigi bir
makalesinde agiklamus, (bkz. “Tiirkler ve Islamiyet’, AUDTCFD, 1V/4 (1946)'dan naklen
Selcuklular ve Islamiyet, Istanbul 1971, s. 1-31), fakat bu projesini gerceklestiremeden
vefat etmistir. Hakki Dursun Yildiz'in Islamiyet ve Tiirkler (Istanbul 1976) adindaki dik-
kate deger kitabi ile Zekeriyya Kitapgrnin Tiirkistanda Islamiyet ve Tiirkler (Konya 1989,
2. bs.) ve Yeni Islam Tarihi ve Tiirkistan (Istanbul 1991, 2. bs.) isimli eserleri, konuyu
siyasi tarih baglaminda ele alan ¢alismalardir. Bu itibarla, her ne kadar meselenin siyasi
tarih yoniinii arastirarak belirli bir katki saglamus olsalar da, asil tartigilmasi ve aydinla-
tilmasi gereken Islam’in Tiirkler arasinda yayilis yollar1 ve metotlari, onlar arasinda nasil
bir mahiyet kazandig1 hususlari bu eserlerde s6z konusu edilmemistir. Yalniz Emel Esin
kismen kiiltiir tarihi agisindan Tiirkler'in Islam’a girislerini Islamiyetten Onceki Tiirk
Kiiltiir Tarihi ve Islama Giris (Tiirk Kiiltiirii EI-Kitab, I1. cild, 1/bden ayr1 basim, Istanbul
1978, s. 143-183) isimli makalesinde bir 6l¢iide ele almustir.

7  Butiir spekiilatif agiklamalar daha gok 1980’ler 6ncesi Tiirkiyesindeki ideolojik ¢alkan-
tilarin hakim oldugu yillarda milliyet¢i kesime mensup bilim adamlari tarafindan yapil-
makta, temel tez olarak Tiirkler'in islamdan énce de ona ¢ok yakin dini inanglar gelistir-
dikleri, bu sebeple Islam’in Tiirkler arasinda yabancilik cekmeden kabul gordiigii ileri
stirtilmekteydi (mesela bkz. Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul 1977; ayni
yazar, Tiirk/Islam Sentezi, Istanbul 1985; Hikmet Tanyu, Islamlik’tan Once Tiirklerde Tek
Tanr1 Inanci, Ankara 1980).
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sevkiyle Siinni Islam’in kalesi Maveraiinnehir bélgesinde Islam’t benimsediler.®
Bu olay Siinni Islam’in tarihinde pek ¢ok bakimlardan, fakat 6zellikle de siyasi
ve kiiltiirel agidan biiyiik bir doniim noktast oldu. Ciinkii bu tarihten itibaren
Tiirk siyasi himayesinde yasamaga baslayan Ortadogu Islam diinyasinda bu
sayede Ehl-i Siinnet mezhebi giiclii bir destek buldu. Bu olay Siinni Islam’in
siyasallasma siirecinde de 6nemli bir déniim noktasi olusturur. Ciinkii béylece
Osmanlilara kadar uzanacak olan képriiniin bir ayag1 daha inga edilmis oluyordu.
Bu suretle Tiirk devletlerinin siyasetlerinin temel ideolojisi haline gelmekle
onemli 6lgiide giiglenen Siinni [slam, hig siiphe yok ki Osmanlilarin sayesinde
[slam diinyasinin 16. yiizyila kadar rakipsiz giicii oldu. 16. yiizyilda ise Islam
tarihinin bir 5nemli olayt daha yasandi: 1502'de resmen Iran'da Safevi Devleti'ni
kuran $eyh Safiyytiddin-i Erdebili hanedany, Siiligi de siyasallastirmak suretiyle
bu geng devletin resmi ideolojisi haline getirdi ve Osmanli Siinniligi’nin en

amansiz rakibi olarak tarihte yerini ald1.”

Yukaridan beri 6zetlemeye ¢alistigimiz bu 6nemli tarihsel siirecin nasil
basladigs, yani Islam’in Tiirk topluluklarina hangi nitelik ve sartlarda ulastgs,
cesitli sosyoekonomik ve kiiltiirel yapilara sahip bulunan bu topluluklarda nasil
anlagilip hayata nasil gecirildigi, bunlar arasinda kazandigr mahiyet meselesi
sanildigindan ¢ok biiyiik 6nem tagir. Ciinkii Osmanli Devleti de dahil olmak
tizere, genellikle Tuirk devletlerinde merkezi yonetimlerin ve halk kesimlerinin
Islami telakki ve inanglari tamamiyla bu sartlarin iiriiniidiir. Bu itibarla ¢ok
yonlii aragtirmalarla biitiin bu noktalarin a¢ikliga kavusturulmasi i¢in héla ¢ok

calismaya ihtiyag vardir.'

Her haliikirda bugiinkii bilgilerimize gore genel olarak Islam’in Orta Asya
Tiirk Topluluklarina Iran sufi mektepleri araciligiyla, 6zellikle de Horasan

Melametiligi'ne mensup Iranlt ve Tiirk sufiler kanaliyla ulastigs bilinir."

8 Bu konunun, miinhasiran Biiyiik Selguklular’a tahsis edilmis monografilerde bile iki-{i¢
sayfadan fazla yer tutmadig1 hayretle goriiliir (mesela bkz. Mehmet A. Kdymen, Biiyiik
Selcuklu Imparatorlugu Tarihi I: Kurulus Devri, Ankara 1989, 2. bs., s. 21-23; ayn1 yazar,
Selguklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara 1989, 2. bs., s. 5-7; ayrica bkz. Osman Turan, Sel¢uklular
Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Ankara 1965 (Burada mesele bir iki paragrafla gegisti-
rilmistir.); I. Kafesoglu, “Selguklular,” IA. Dolayisiyla bu mithim tarihi olayin da nasil ve
hangi sartlarda cereyan ettigi heniiz dogru diiriist bilinmemektedir.

9 Bu konuda mesela bkz. Walter Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd (XV. Yiizyilda Iran'm
Milli Bir Devlet Haline Yiikselisi), gev. Tevfik Biyiklioglu, Ankara 1948; Faruk Stimer,
Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, Ankara 1976, s.
1-42; Adel Allouche, The Origins and Development of the Ottoman-Safavid Conflict, Berlin
1983, s. 30-64.

10 Bu biiyiik ihtiyaca ragmen halihazir durumunda Tiirk tarihgiliginin bu 6nemli konu
iistiine kafa yormaya basladig1 sdylenemez.

11 Bkz. Koprild, Ik Mutasavviflar, s. 13-18.
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Karahanlilar'in Islam’t kabul edislerini anlatan meshur Zezkire-i Satuk Bugra
Han bu sufi rengin tarihi bir belgesi olmasi itibariyle ¢ok degerlidir.'?

Biiyiik bir ¢ogunlugu gogebe bir hayat siirmekte olup daha once
Samanist, Budist ve Maniheist mistik kiiltiirlerin tecriibesini yasamis bulunan
ve 6nemli bir kismi, Arap¢a bilmek bir yana, okuma yazma dahi bilmeyen
Tiirk topluluklarinin Maveraiinnehir'in gelismis kiiltiir merkezlerinde yasayan
hemcinsleri gibi kitabi Islam’1 geregi gibi kavrayip yasayabilmeleri imkansizdi.'?
Bu yiizden, geleneksel sifahi kiiltiiriin hakimiyetindeki bu insanlarin Islam’a
isinmalari, basitlestirilmis mistik bir yoldan, baska bir deyisle, Islam’dan énce
aligtk olduklari usullerle gergeklesebildi ki, bu yolu da onlara Horasan Melameti
mektebinden yetismis Ahmed-i Yesevi ve halifeleri at1.' Iste bu yiizden onlarin
Orta Asya Tiirk topluluklari arasinda Islam’t yerlestirme itibariyle oynadiklar:
rol tarihi bakimdan son derece biiyiik bir 6nem arz eder. Ciinkii ister istemez
eski geleneksel kaliplarla ifade edilmek ve yorumlanmak zorunda olan Islam bu
sufi propagandacilar araciligiyla cok tabii olarak giiglii bir evliya kiiltii etrafinda
kurumlagarak gelisti ve kitabi Islam'dan pek gok bakimlardan farklilasarak
Tiirkler'e mahsus bir yapi1 kazandu. Islam’in Tiirklere tasavvufun, iistelik eski
Sasani kiiltiiriiniin mirast iizerinde gelisen Iran tasavvufunun kanaliyla ulagmis
olmast hem Tiirk Miisliimanlig1, hem de bizzat Islam’in kendisi igin ¢ok 6nemli
bir hadisedir. Zira bir defa tasavvufun siizgecinden gecerek belirli bir déntisiime
ugramus bir sekilde Tiirkler’e ulagmus, tistelik onlarin biinyesine de uyarlanmak
zorunda kalarak ikinci bir tasfiye islemi gérmiis bu sufi Islam’'in o zamanlar
heniiz Arapca bilmedikleri i¢in asil kaynaklara ulasma imkanindan yoksun Tiirk
topluluklarina ne kazandirip ne kaybettirdigi, kanaatimizce, Tiirk tarih¢iliginin
ve ilahiyatgiliginin bugiine kadar ihmal ettigi ok 6nemli bir mesele olarak hala
sonuca baglanmay1 beklemektedir. Karahanlilardan Osmanlilar’a kadar gelen
Tiirk Islami iste boyle baslamustir.

12 Bu ¢ok 6nemli tarihi belgenin metni, aslinda bu eser {izerine bir dil ¢alismasi niteliginde
olan su eserde bulunmaktadir: R. Barkley Shaw, A Sketch of The Turki Language as Spoken
in Eastern Tiirkistan (Kashgar and Yarkend), Lahore 1875. Eser hakkinda ilk ve galiba
son ciddi bilimsel aragtirma ise sudur: Fernand Grenard, “Satuk Bugra Han Menkibesi
ve Tarih,” ¢ev. Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 147-187.

13 Bu siirecin bu sekilde gergeklesmesi aslinda son derece tabiidir. {slam’in konar-géger
Oguz boylar1 arasinda yayilmaga bagladig1 900’lii yillarin canli sahidi olan ibn Fadlan bu
konuda bizlere ¢ok canli ve ¢arpici 6rnekler vermektedir. Bu itibarla onun seyahatname-
si esi bulunmayan bir belge niteligine haizdir. Mesela o eserinin bir yerinde, Oguzlardan
¢ogunun, hentiz Allah’a gergek olarak inandiklar: i¢in degil, yurtlarindan gegen
Miislimanlara yaranmak i¢in “Lailahe illallah” dediklerini, kii¢iik ve biiyiik abdesten
sonra temizlenmediklerini ve bazilarinin kendisine “Rabbimizin karist var mi?” diye
sorduklarini yazar (bkz. Onuncu Asirda Tiirkistanda bir Islam Seyyahi: Tbn Fazlan
Seyahatnamesi, haz. Ramazan $esen, Istanbul 1975, s. 25).

14 Bkz. Kopriili, Ik Mutasavviflar, s. 49-62, 71-82. Kopriilii buradaki fikirlerinden bazila-
riny, Islam Ansiklopedisine yazdig1 “Ahmed Yesevi” maddesinde tashih etmis ve Ahmed-i
Yesevi ile halifelerinin roliinii daha belirgin olarak gostermistir.
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Bu Islam’in 15. yiizylin sonlartyla 16. yiizyilda Anadolu'da bazi konar goger
Tiirk ziimrelerinin Islam anlayislarini genis 6lgiide etkileyen Sii motiflerle bu
donemlerde heniiz ilgisi yoktur;"® ancak, ¢ogu yerde, kabilevi sosyoekonomik
ve kiiltiirel sartlara adapte olarak Stinni kaliplara pek uymayan bir nitelige
biiriinmiigtiir. Bagka bir ifadeyle, bu Tiirk [slamy, popiiler sufilik araciligiyla,
yerlesik kesimin digindaki Tiirk ziimreleri arasinda eski kabilevi inang ve
geleneklere uyarlanmis Konar-Goger Halk Islami'dir.' Iste, Anadolu’nun kuzey-
bausinda 14. yiizyilin baglarinda bir ug beyligi olarak tarih sahnesine ¢ikan
Osmanli Devleti boyle bir Islami gelenegin varisi idi. Bu vakianin en carpict
gostergesi, beyligin kurulus doneminin, klasik Osmanli vekayinamelerinde
Abdalin-1 Rim yahut Rum Abdallar: tabir edilen, dervislerin menkabeleriyle
i¢ ice tasvir olunmasidir.” Merhum E Képriili'niin bundan yillar 6nce ortaya
koydugu ve bugiinkii arastirmalarin kuvvetle destekledigi tizere, bunlar 1240’taki
Babai isyani denilen biiyiik dini-sosyal patlamay1 gergeklestiren kadronun ikinci
kusaktan temsilcileriydiler. Bu tarihi olayda carpici gergek sudur ki, Iranlilasarak
kendilerine yabancilagmis Anadolu Selguklu merkezi yonetiminin yikiligini
hedefleyen bir ideolojinin mensuplari, upki kendileri gibi hentiz Tiirkmen
geleneklerini koruyan bir bagka devletin, Osmanli Beyligi’nin kurulusunda

rol aldilar.'®

15 Bu mesele Tiirkiyede ¢ogu defa yanlis anlagilmakta, Tiirk heterodoksisi Sii motiflerle 15.
yiizyilin sonlarinda ve asil 16. yiizy1l baglarinda karismis olmasina ragmen, sanki baglan-
gicindan beri boyle imis gibi sanilmakta, hatta bazen heterodoksi kavramu $iilik’le es
tutulmaktadir. Oysa bunun tarihle higbir alakas: yoktur.

16 Yalnizburada sunu da gozden asla kagirmamak gerekir: Bu konar-gécer Tiirk halk Islam,
Anadoluda 6zellikle Osmanli déneminde, muhtemelen 17. yiizyildan sonra, yerlesik
hayata gegis stirecine paralel olarak bir siire sonra, konar-gocerlikten yerlesiklige gegmis
bir kisim halkin da Islam anlayis1 haline gelmistir. Bu mesele tabii ki Tiirkiyedeki Alevi-
Bektasi kesimin tesekkiil stireciyle ¢ok siki bir sekilde irtibatlidir ve heniiz bu konuda
ciddi ve detayli bilimsel galismalar Tiirkiyede mevcut degildir.

17 Agsikpasazade Tarihi, Kitab-1 Cihanniima (Nesri), Tevarih-i Al-i Osman (Orug Beg) gibi,
Osmanli Devletinin kurulus dénemini anlatan ilk Osmanli vekayinameleiri, hemen
hemen tamamiyla, Abdal Musa, Geyikli Baba, Abdal Murad vb Rum Abdallar: tabir
edilen ve Babai hareketinin mensuplari olan bu dervis ve seyhlerin menkabelerini ve
Osmanli yonetim gevreleriyle olan iliskilerini naklederler (bu meselenin genis bir sekil-
de tartisildig: bir ¢aligma icin bkz. A. Yasar Ocak, “Les millieux soufis dans les territoires
du Beylicat Ottoman et le probleme des Abdalan-1 Rium,” The Ottoman Emirate (1300-
1389), Institute for Mediterranean Studies, ed. E. Zachariadou, Rethymnon, 1993, s.
145-158.

18 Bunlarin hemen hemen tamaminin, kendilerine bagh miiritler toplulugu ile fiilen Anadolu
ve Rumelideki fetih hareketlerine katildiklari, hatta bazilarinin Osmanl Beyligi adina
bizzat fetihler yaptiklar1 yukarida zikredilen resmi kaynaklarda anlatildig: gibi, kendi
aralarinda tesekkiil eden, sonradan Bektasi gelenegi iginde Vilayetname denilen menakip
kitaplarinda da teferruatiyla nakledilir. Ayrica muhtelif tahrir defterlerine de yansimistir
(bu konuda o6zellikle bkz. O. Lutfi Barkan, “Istila devrinin kolonizator Tiirk dervisleri,
VD, 11 (1942), s. 279-353).
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Osmanli Beyligi arazisinde bulunan biitiin Tiirkmen boylarinin bu insanlara
kuvvetle bagli bulunmalarinin bir sebebi de budur. Bazilart okuma yazma dahi
bilmeyen Tiirkmen reisleri olan ilk Osmanli beylerinin, ayni kesime mensup
olmalari sebebiyle bunlarin Islam anlayislarini paylagmalart son derece tabii
idi. Bu ytizdendir ki onlar igin zaviyeler agtilar, vakiflar tesis ettiler, kendilerine
imtiyazlar taniyip toprak bagisladilar.” Boylece hem sahsen baglilik ve sevgi
duyduklar1 bu seyhlere minnettarliklarini géstermis, hem de onlar araciligiyla
yonettikleri Tiirkmen boylari tizerindeki hakimiyetlerini mesrulagtirmis
oluyorlardu.

Biitiin bunlarin anlami sudur: Beylik doneminde Osmanli iktidar
cevresiyle, yonetilen ziimreler arasinda Islami anlayis ve yorumlayss farks
yoktur, ¢linkii yonetenler ve yonetilenler arasinda heniiz statii farklilagmasi
meydana gelmemistir. Her ikisi de ayni sosyoekonomik ve kiiltiirel tabanda
yer almakrtadurlar. Iste, s6z konusu bu farksizlik, asagt yukari Yildirim Bayezid
déneminden (1389-1402) itibaren, topraklarin genislemesine paralel olarak
siyasi ve idari yapinin komplekslesmeye baglamasi sonucunda farka doniismeye
basladi. Baslangicta her iki kesimi kendinde birlestiren Kabilevi Halk Islam:,
farklilagan yonetici kesimde yerini, giderek merkeziyeti bir nitelik kazanmaya
baglayan yap1 geregince, artik birkag yiizyildir siyasallagma siirecini tamamlamug
kitabi Stinnilige birakt. 15. yiizyilda bu gegis siireci tamamlandi. Bunda,
daha baglangicta Osmanli biirokrasisine ihtiyaci olan elemanlar: yetigtirmek
tizere planlanan ve gelistirilen medreselerden yetisme ulemanin rolii her tiirla
tartismadan varestedir. Ciinkii bu siyasallasmis Stinniligin tam bir devlet
ideolojisi haline gelmesi onlarin katkisiyla gerceklesebilmistir.?”

Aslina bakilirsa, bu siirecin bu sekilde gelismesi son derece tabii idi. Ciinkii
kiiciik bir asiret beyliginin, basarili bir siyasetle ve jeopolitik konumunun sagladig
avantajlarla, gerek fetihler, gerekse ilhak yoluyla topraklarini ve hakimiyet alanini
genisletmesi, onu ister istemez yerlesik ve merkeziyetci bir devlete déntismeye
zorlamistir. Bu ise hem ihtiyaglarini ¢ogalup farklilagtirmis, hem de sistemli
ve saglam bir gekilde kurumlagmay1 gerektirmistir. Bu kurumlasmada Tiirk ve
[slam siyasi geleneginin yaninda ikinci temel unsur gérevini yapan Islam ise,

19 Bkz. Barkan, a.g.m., s. 280 vd.; Ocak, “Zaviyeler;” VD, XII (1978), s. 256-259.

20 Bu mesele genel gizgileriyle bugiin i¢in bilinmemekle beraber, lizerinde ayrica monag-
rafik galismalar yapilmast sart olan 6nemli bir konudur. Bugiine kadar klasik donem
Osmanli medreseleri ve ulema tizerine yapilan ¢aligmalar genellikle kurumlar tarihi
gergevesinin digina ¢tkamamis olup asil muhtevaya inememistir. Osmanli medreselerin-
de okutulan kitaplarin Islam bilim ve diisiince tarihindeki yeri, Osmanli ulemasinin Islam
bilimlerine katkilarinin nicelik ve niteligi, klasik Osmanli ulemasinin tipolojisi, devlet
ideolojisine katkilari, devlet siyasetindeki yeri ve paylari gibi bir y1gin mesele hala aydin-
latilmay: beklemektedir. Bu meseleler sinirl bir 6l¢iide de olsa surada giindeme getiril-
meye caligilmigt: Hulusi Lekesiz, Osmanli flmi Zihniyetinde Degisme (Tesekkiil-Gelisme-
Coziilme, XV.-XVII. yiizyillar), basilmamis master tezi, Hacettepe Universitesi, Tarih
Bolimii, Ankara 1989.
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cok tabii olarak buna giicii yetecek olan siyasallagmis Siinnilik idi. Konar-gocer
hayati tegkilatlayan, kavramlari ve kurumlart ancak o tarz bir sosyal yapinin
ihtiyaglarina gore tesekkiil eden ve genis kapsamli bir evliya kiiltii etrafinda
kurumlasan halk Islami1 boyle bir devletin ihtiyaglarina yetmeyecekti ve yetmedi.

Iste 6zellikle 15. yiizyilin ikinci yarisindan, yani Fatih Sultan Mehmed
zamanindan (1451-1483) itibaren gegerli olmak iizere, Osmanls lslami denildigi
zaman, bundan anlagilmasi gereken, 16. yiizyilda artik her alanda oldugu gibi
ideolojik alanda da doruk noktasina ¢ikan bir devletin merkezi yonetim ve
iktidar cevrelerinin tam anlamuyla siyasallagmag Siinniligi, biir adiyla Osmanils
Stinniligi dir.

Iste, bu siyasallasmis Osmants Siinniligi, ¢ok tabii olarak biirokrasinin egitim
kurumlart durumundaki medreseler araciligryla klasik Stiinniligin hemen hemen
biitiin teorik ve pratik niteliklerini devraldi. Orfi hukukun belirli alanlarinin
disinda, Osmanli toplumunun siyasi, idari, sosyal ve hukuki tegkilatlanmasini
gerceklestirdi. Ozellikle Fatih Sultan Mehmed devrinde, eski Bizans'in baskenti
[stanbul’u hakimiyet alaninin merkezi yapmis biiyiik bir imparatorlugun
ideolojisine doniistii. Yalniz Osmanli tarihinin degil, genelde Islam ve Tiirk
tarihinin de en 6nemli olaylarindan biri olan bu déniisiimde aruk ulema,
bilhassa Fatih’le birlikte, tam bir bsirokrat konumuna ge¢mis ve temel gorevi,
imparatorlugun Miisliiman tebeasinin dini egitim ve organizasyonunun yaninda,
belki daha fazla, iktidarin biitiin hareket ve faaliyetlerini megrulastirmaktan
ibaret kalmistir.?’ Osmanli ulemasinin bu konumu ve 6zelligi onu Emevi ve
Abbasi devirlerindeki, devletten bagimsiz klasik Islam ulemasindan ayiran en
bariz ozelliklerden biridir.

16. ytizyilin ilk ¢eyregine, yani Yavuz Sultan Selim devrine (1512-1520)
kadar yalnizca ehl-kiif’e yani Hiristiyan diinyaya karsi miicadele misyonunu
tistlenen siyasallagmis Osmanli Siinniligi, bu yiizyilin baslarinda, Iran'da
Safevi Devleti’nin kurulmasiyla baslayan Sii propagandaya karst yeni bir
misyon yiiklendi: Ehl-i Rafz’a, karst miicadele.”” Bu miicadele bir yandan
Safevi Iran’a, diger yandan onun Anadolu'daki muhatabi olan konar-gocer

21 Ulemanin fonksiyon ve statiisii hakkinda mesela bkz. Albert H. Lybyer, Osmanl:
fmparatorlugu’nun Yonetimi, gev. Segkin Cilizoglu, Istanbul 1987, s. 191-202; Gibb-Bowen,
Islamic Society and The West, 11, 81-113. Biz sahsen, Osmanli ulemasinin dini biirokrasi
eleman haline getirilmesinin Osmanli Imparatorlugunda, Ortagag Islam diinyasinin
hi¢bir yerinde rastlanmadik bir diizey ve yayginlikta gergeklestigi, bu yiizden de Osmanl
ulemasinin, eski dénem ulemasinin Islam bilimine katkilar1 géz dniine alindiginda,
gorece daha az katki sagladigi kanaatindeyiz.

22 Bu miicadelenin, Ehl-i siinnet ilahiyat1 agisindan teorik temelinin kurulmasinda, zama-
nin seyhiilislami Ibn Kemal'in pay1 fazladir. Onun verdigi fetvalar (mesela bkz. Elke
Eberhard, Osmanische Polemik gegen die Safawiden im 16. Jahrhundert, Freiburg 1970,
s. 62-63; Allouche, Ottoman-Safavid Conflict, s. 170-173) ve kaleme aldig1 risaleler (bkz.
Resail-i [bn Kemal, Istanbul 1316) hayli sert yargilar ihtiva etmekte ve kamuoyunda da
epeyce etkili olmaktayda.
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Tirkmen ztimrelerine karst yiirttildi. Dini bir cila alunda cereyan eden bu
siyasi miicadelenin teorik temeli, Osmanli medreselerinde ¢ok eskiden beri
okutulmakta olup Osmanli Stinniligi’ne ana istikametini veren, 14. yiizyilin tinlii
alimlerinden Sadreddin-i Teftazani’nin (8. 1395) eserine Omer Nesefl tarafindan
yazilan Serhu'l-Akaid idi.”* Genellikle Siinnilik dis1 Islam mezheplerine karsi gok
kat1 ve hoggoriisiiz birtakim yargilari ihtiva eden kitabin, Osmanli Stinniliginin
kat1 bir dogmatizme déniismesinde biiyiik pay: oldugu kanaatindeyiz.

Iste, bu teorik temelden hareketle, Osmanli Devleti ile giristigi rekabet
ve tistiinliik politikasini, dini zemine dayali ideolojik propagandalarla tehlikeli
boyutlara ulagtiran Safevi yonetiminin de etkisiyle, Rafizilige kars1 yiiriitiilen bu
miicadele gok sert oldu.* Surast bir gercektir ki, bu ¢ifte miicadele, Osmanli
merkezi yonetimine uzun vadede pahaliya mal olmugtur. Ciinkii bir yandan
Kizilbas (Alevi) ziimreler artik kesin olarak Osmanli merkezi yonetimi ile
her tiirlti diyalogu keserek kendi iglerine kapanip birtakim huzursuzluklarin
malzemesi haline gelirken, diger yandan, bu tiir siyasi gelismeler sebebiyle artik
esnekligini kaybeden Osmanli Stinniligine karg: cesitli sosyal tabanlara dayali
baska tepki ve muhalefet ¢cevreleri de olustu.” Boylece, 6zellikle Kanuni Sultan
Siileyman devrinde ortaya ¢itkan bu cevreleri etkisiz hale getirmekte merkezi
yonetimin elinde bir bask: aract haline doniisen bu siyasallasmis Stinnilik
aruk her tiirlii gelisime kapal, hicbir esneklige ve dinamizme gecit vermeyen
savunmaci ve tutucu bir karaktere biiriindii;** tam anlamiyla devletle 6zdes

hale geldi.

23 Osmanl ulemasinca ¢ok tutulan Serhu’l-Akaid’in de serhleri yapilmis olup en meshuru
Kesteli Abdullah Efendi (16. yy.) tarafindan yazilan Kesteli Serhidir. Bu eserin, Ehl-i
Stinnet inanglarini 6grenmek bakimindan giiniimiizde de tercih edilmekte oldugu diisii-
niiliirse, ne kadar biiyiik bir etki alanina sahip bulundugu kolayca anlasilir. Serhu’l-Akaid
ve yazart hakkinda genis ve faydali bilgi i¢in bkz. Teftazani, Serhu’l-Akaid (Kelam Iimi ve
Islam Akaidi), haz. Siileyman Uludag, Istanbul 1982, 2, bs., s, 62-87.

24 16. yiizyilin baginda Safevi Devleti'ni kuran Sah Ismail'in, Osmanl merkeziyetgiligini
topraga yerlestirip vergi toplama konusunda konar-goger Tiirkmen ziimrelerini zorla-
mast sonucu dogan huzursuzlugu istismar amaciyla baslattigi yogun mesiyanik propa-
ganda, Anadoluda son derece etkili oluyor ve pek ¢ok isyanin ¢ikmasina yol agryordu.
Ayrica pek ¢ok Tiirkmen oymagi yerini yurdunu birakip Irama go¢ etmisti. Biitiin bun-
larin 6niine ge¢menin verdigi telas ve sikinti, Osmanli merkezi yonetimini “Kizilbag
olmug” Tiirkmenlere kars1 cok sert bir miicadele igine itti. Verilen fetvalar bu ztimreleri
tamamen kafir statiisiine sokuyor ve canlarinin, kanlarinin helal ve kendileriyle savas-
manin cihat oldugunu bildiriyordu.

25 Bukonuda mesela bkz. A. Yasar Ocak, “Les réactions socio-religieuses contre I'idéologie
officielle ottomane et la question de Zendeqa ve IThad (hérésie et athéisme) au XVIe siecle;”
Turcia, XXI-XXIII (1991), s. 71-82; ayn1 yazar, “Idéologie officielle et réaction populaire:
un aper¢u général sur les mouvement et les courants socio-religieux a [époque de Soliman
le Magnifique,” Soliman le Magnifique et Son Temps, Ecole du Louvre, Paris 1992, s. 185-
194.

26 Aslina bakilirsa, Emevi saltanatinin ilk yillarindan baslayarak Abbasi imparatorlugu
boyunca uzun bir siireg i¢inde ¢ok tabii olarak siyasi ve kiiltiirel amiller sebebiyle
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Bu Islam anlayus, biitiin bir 16., 17. ve 18. yiizyillar boyunca bu yapisini
Osmanli iktidarinin koruyucusu ve mesrulastiricist hiiviyetiyle simsiki bir sekilde
muhafaza etti. Bazt ulema ve sufi ¢evrelerden gelen bu kati cemberi kirma
ve bir dlctide de olsa esneklik getirme ¢abalari, 17. ylzyildaki Kadizadeliler
Hareketi sebebiyle ciddi bir ilmi ve fikri muhtevaya dayanmayan kaba softalik
gosterileriyle karsilik buldu.?’

Buraya kadarki agiklamalarimizi zetleyecek olursak, klasik donem Osmanli
[slam1 hakkinda soylenebilecekler simdilik sundan ibarettir: Osmanli Islamr’'nin,
Osmanli Devleti’'nin beylik doneminde tipik geleneksel kabilevi halk Islami'ndan
yola ¢ikarak, siyasi, idar ve sosyoekonomik gelismelere paralel bir sekilde
ulemanin niifuz ve gayretiyle tedricen kitabilesip kurumlastig; tarihi bir gergektir.
15. yiizyihin ikinci yarisindan itibaren merkeziyetcilesmenin tabii bir sonucu
olarak kurumlagmis bu Islam bir yandan devlet kavramina kutsallik bahsederek
merkezi otoriteye ve onu temsil eden Osmanli hanedanina kutsal bir megruiyet
kazandirirken,” 6te yandan, onun siyaset aract olmasi gibi cifte bir fonksiyon
icra etmis, neticede devletle 6zdeslesmistir. Burada unutulmamasi gereken ¢ok
onemli nokta, bu 6zdeslikte devletin baskin olusu ve bunun saglanmasinda
ulemanin roltidiir. Bu 6zdeslesmede, kutsallagmis devletin bekast her seyden once

geldiginden, bag gosteren her tiirlii farklilasma egilimi bu bekay1 zedeleyebilecek

tesekkiil etmis ve bugiinkii anlamda bir doktrin haline gelmis Klasik Siinniligin, Osmanli
Imparatorlugu’na nasil bir teorik yapiyla, hangi kanallarla intikal ettigi, hangi etkilerle
ve ne yollardan siyasi bir ideoloji haline doniistiigii, dogrusu ¢ok ciddi bir meseledir. Bu
meseleyi bir yandan teorik planda olmak iizere, Osmanli doneminin akait alanindaki
telif, terctime ve serhleri, diger yandan da pratik alanda i¢ ve dis siyasi gelismeleri ve
devletin gecirdigi yapisal degisimleri nazar1 dikkate alarak incelemek suretiyle her halde
belli 6lgiide ancak anlayabilmek miimkiin olacaktir.

27 Kadizadeliler hareketi diye bilinen 17. yiizyildaki s6zde dini tasfiye hareketi gercek
anlamda bir fikri nitelik ve kaliteden yoksun tam bir siyasi istismar ve taassup hareketi
olup bugtine kadar miistakil olarak birka¢ ¢alismaya konu olmugtur. Bunlari soyle sira-
layabiliriz: N. Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans in The Seventeenth Century
With Special Reference to The Qadi-Zade Movement, Edinburgh 1981 (basilmamis dok-
tora tezi); A. Yagar Ocak, “XVIL. yiizyllda Osmanli imparatorlugu’nda dinde tasfiye
(puritanizm) tesebbiislerine bir bakig: Kadizadeliler hareketi,” TKA, XVII-XXI/1-2 (1983),
s. 208-226; Madeline Zilfi, “The Kadizadelis: Discordant revivalism in seventeenth-cen-
tury Istanbul,” JNES, 45 (1986), s. 251-269; Semiramis Cavusoglu, The Kadizade movement:
An attempt of Seriat-minden reform in the Ottoman Empire, Princeton 1990, basilmamis
doktora tezi.

28 Bu kutsal mesruiyet, bilindigi tizere, ilk Osmanli vekayinamelerinde tekrarlanmakta olup
Osman Gazinin gordiigii ve Seyh Edebalinin yorumladigi, Osmanli hanedaninin ilahi
irade ile saltanat stirdiigtinii ima eden tinlii “ritya” hadisesiyle sembollestirilmistir. Osmanli
Devletine, kendine mahsus 6zelliklerini kazandiran pek gok unsur gibi, bu “ritya” hadi-
sesi de antik Orta-Dogunun koki Tevrata dayanan siyasi bir motifidir (bkz. Kitab-1
Mukaddes, Daniel, IV, 4-22) ve Osmanlilardan 6nce de kullanilmigtir (bkz. Kopriili,
Osmanli Devletinin Kurulusu, Ankara 1959, s. 7).
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potansiyel tehlike olarak algilanmig, bunun 6niine gegebilmenin ancak ve
ancak mevcut yapiyt siki sikiya korumakla miimkiin olabilecegi diistincesi
devletin her kademesinde yer etmistir. Bunun tabii sonucu ise Osmanli devlet
yapisindaki muhafazakarlasma ve kendini her tiirlii degisime kapama ve buna
paralel olarak da Islam anlayisinda tam bir dogmatizme biiriinme olmustur.
Bizce Osmanli Imparatorlugu’nun ideolojik ve kurumsal yapisini, i¢ ve dis
politikasini gercege en yakin bir bicimde anlamanin yolu, su anda ancak farazi
cercevede ifade edebildigimiz bu vakiay: enine boyuna ele alip tartismaktan
geemektedir. Bu konuda, her meseleyi ayr1 ayri inceleyen monografik caligmalara
acilen ihtiya¢ vardir. Ciinkii yalnizca sosyoekonomik tarih ¢aligmalariyla
Osmanli Imparatorlugu’nu anlayabilmek, kanaatimizce higbir zaman miimkiin
olmayacakuir.

Iste, simdi burada, klasik Osmanli Islami’na dair bu genel hatl, kisa ve
bir¢ok probleme isaret eden analiz denemesini ortaya koyduktan sonra, sorulmast
gereken soru her halde su olacaktir: Klasik Osmanls Islams ile I11. Abdiilhamid
dénemi Islameiliginin ilgisi ne olabilir?

Bu sorunun cevabyla ilgili ipuglari, bize gore, Tanzimat'la birlikte yiiksek
biirokrasi ve aydin kesimi arasinda Osmanli Imparatorlugu’nun gerilemesi
olayinin sebeplerini teshis konusunda belirmeye baglayan tavirlarda ortaya
¢tkmaktadir. Bu tavirlar, merkezi yonetim tarafindan daha Lale Devri’nden
itibaren askeri alanda bagslatilan yenilesme hareketlerinin yetersizliginin
fark edilmesiyle birlikte, esas problemin bagka alanlarda yatiyor olmasinin
distiniilmesiyle su yiiziine ¢tkmis ve 6zellikle Bati'y1 tanima imkénini bulan
aydin biirokrat kesimin kafalarinda giderek bir “Islam problemi” yer etmege
baglamistir. Boylece yavas yavas belirtilen gevrelerin bir kesiminde Islam,
hig siiphesiz kismen de Batrdaki Islam aleyhtar1 Oryantalizmin ve pozitivist
akimlarin etkisiyle, Osmanlt Imparatorlugu’nun gerilemesinden sorumlu tek
suclu olarak sanik sandalyesine oturtulmustur.®”

Tanzimat'tan sonra Osmanli biirokrasi ve aydin ¢evrelerinde belirginlesen,
Osmanli Imparatorlugu'nun gerilemesinden Islam’t sorumlu tutan bu egilimlerin
kars1 ciktiklari Islam aslinda onlarin pek farkinda olmadiklari, Osmanli
merkezi iktidari ile 6zdeslesmis ve bu sebeple de tabii olarak siyasallagsmis
ve muhafazakérlasmus Islam, bizim, Klasik Osmanls Islam: (yahut Sinniligi)

29 Osmanli merkezi yonetimi, daha Seyh Bedreddin olayindan itibaren, devletin resmi
ideolojisi Stinnilik’ten her ayrilma egilimini zindiklik ve miilhitlikle ittiham ederek en
agir sekillerde cezalandirmistir. 16. yiizyil bu tiir olaylarla doludur (bkz. Ocak, yukarida
25 nolu dipnotta zikredilen birinci makale).

30 Ziya Paganin tinli
Din-i Islam pa-bend-i terakki imis diyorlar
Evvel yogidi isbu rivayet yeni ¢ikds

beyti, o zamanlar belirli bir aydin ¢evresinde gegerli olmaya baslayan bu kanaati belgeler.



238 Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri

dedigimiz sey idi. Tanzimat'tan sonra batililasmact yenilesme taraftart Osmanli
aydinlari ve biirokratlarinin suglu sandalyesine oturttuklar Islam’a karsi tavirlarini
bu ¢erceve i¢inde degerlendirmek daha gergekei bir yaklagim olacakur. Burada
bir parantez agarak, basta Mustafa Kemal Atatiirk olmak tizere, Cumhuriyetin
kurucu kadrosunun Islam’a bakisini da bu agidan degerlendirmenin dogru
olacagint belirtelim.’" Onlar Islam’t sorgularken, kanaatimizce 7eorik Islam
ile Klasik Osmanly Islams'n1 birbirinden ayirmiyorlar, bugiin bizim, dogru bir
yargiya varmak i¢in mutlaka birbirinden ayr1 miitalaa edilmesi gerektigini
distindtiglimiiz bu iki olguyu bir gériiyorlardi.’*

Iste, bu iki olgunun farkls seyler oldugunu, II. Abdiilhamid déneminin
Namik Kemal ve Ziya Pasa gibi Islamci edip aydinlart ile Sehbenderzade Ahmed
Hilmi, Seyhiilislam Musa Kazim ve Said Halim Paga gibi belirli bir Osmanli
[slamci aydin kesimi gormiisler ve aradaki fark: vurgulayarak Islam’in “mani-i
terakki” olmadigini, aksine, bilimi, diisiinceyi telkin ettigi halde, zamanla
Miisliimanlarin bu yolu birakarak skolastik diisiinceye kapilmalari sebebiyle
geri kaldiklarini anlatmaya &zellikle ihtimam géstermislerdir.®® Onlar genelde
[slam 4leminin, 6zelde Osmanli Imparatorlugu’nun gerilemesinden mutlakuyet
rejimlerinin de sorumlu tutulmast gerektigini, gercekte Islam’in insan hiirriyetini
bask: altina alan higbir rejime a¢ik olmadigini da izaha caligmuglardir. Ayni tavri
Babanzade Ahmed Naim, Mehmed Akif (Ersoy), Ismail Hakk: (Izmirli), Ismail
Fenni (Ertugrul) ve Semseddin (Giinaltay) gibi Mesrutiyet dénemi Islamct
aydinlarinda da gormek bizi sasirtmiyor.** Bu Islamci aydinlarin goriislerini
temellendiren ve kendilerini bir yerde Batict yenilesmecilerle kesistiren nokta,
onlarin da, yukarida kisa bir analizini yapmaya calisugimiz Klasik Osmanl
Islami'na karsi oluslart idi. Bunun, daha baska hususlar bir yana, 6zellikle iic
mithim gostergesi vardir:

1) Bunlarin, Klasik Osmanli Islamr’nin geleneksel siyasi kurumu olan
saltanat rejimine karst ¢ikarak, Islami bir kurum olarak algiladiklar:
mesveret e dayali mesruti rejimi istemeleri,

31 Bunoktayi iinlii Fransiz tarihgi ve Fransiz Akademisi tiyesi Prof. Robert Mantran, Leidende
cikan Encyclopédie de Islam’in ikinci baskisina yazdig1 “Atatiirk” maddesinde ¢ok kisa,
fakat garpici ifadesiyle soyle vurguluyor: “Adversaire de I'Islam et du sultanat, il sest
acharné I'un et lautre qu’il jugeait résponsable de la décadance de 'Empire ottoman.”
(Islam vesaltanatin hasmi olan Atatiirk Osmanli Imparatorluguw’nun ¢okiisiinden sorum-
lu tuttugu bu iki kuruma yiiklenmistir.)

32 Prof. Serif Mardin, basta Mustafa Kemal Atatiirk olmak tizere, Cumhuriyet’i kuran diger
Kemalistler'in bu tavrinin “Osmanli mahalle kiiltiirii” dedigi, temelinde popiiler islam’in
yattig: kiiltiire karsi duyduklar: antipatiden kaynaklandigini belirtir (bkz. Serif Mardin,
Tiirkiyede Din ve Siyaset (Makaleler: 3), Istanbul 1991, s. 71-80).

33 Abdiilhamid dénemi Islamcilarin bu meselelerle ilgili yazilarindan bazilar1 surada yayin-
lanmustir: Tiirkiyede Islamcilik Diisiincesi: Metinler / Kisiler, haz. Ismail Kara, Istanbul
1986, L. cilt.

34 Bkz.a.ge., {stanbul 1987, IL. cilt.



I1. Abdiilhamid Dénemi 1slamc111g1n Tarihi Arka Plant 239

2) Geleneksel Islam’in kiiltiirel muhteva ve kurumlarinin ¢ogunu
reddedip, Islam’1 ilk devirlerin safligina yeniden kavusturarak orijinal
haline déndiirmeyi amaclamalari, yani Selefilik,

3) Geleneksel Islam’in, dolayisiyla Klasik Osmanli Islamr'nin karakteristik
niteligi olan taklidi terk edip, yaklagik 10. yiizyildan beri kapali oldugu farz
edilen i¢tihat kapisini yeniden agarak Islam’in bilim ve diisiince hayatina
islerlik, canlilik, tireticilik ve yaraticilik kazandirmak amacini giitmeleri.

O halde sonug olarak kanaatimizce sunu sdyleyebiliriz : II. Abdiilhamid
donemi Islamciligi (tabii ki dolayisiyla Mesrutiyet Islamcilig1) biitiiniiyle Klasik
Osmanly Islami’na karst bir tepki hareketidir. Bu yiizden de esas itibariyle
modernist (yenilesmeci) bir akimdir. Bu itibarla, goriintirdeki biitiin Bat1 karsit
tavrina ragmen, yenilesme yanlisi oldugu icin, Tiirkiye tarihinde modernist fikir
hareketleri gercevesinde miitalaa edilmelidir. Osmanli Islami ise, yalniz Tiirk
siyasi tarihi veya diisiince tarihi agisindan degil, Tiirkiye'de Islam’in gegmisi
ve gelecegi noktasindan da ¢ok ciddi bir bi¢imde tartugilmasi gereken, yalniz
bilimsel bakimdan degil, pratik olarak da biiyiik fayda saglayacak bir meseledir.
Osmanli tarihi aragtiriciliginin artik bu mesele tizerine egilmesinin zamani
coktan gelmistir.



