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Birinci Bolim
“KUTSAL KITAPLAR’IN
MESAJI

B atr'nin bu ayrilisini anlayip bunun bilincine varmak i¢in
uzun -ve getin— bir yol kat etmem gerekti.

Resmi felsefe egitiminde her sey bizi bilingsizlestirmeye
yoneliktir. Hangi sahtekarligin ve hangi tahrifatin kurbani ol-
dugumu ben ancak elli y1l sonra ve bilhassa da tiniversitede
profesorken —itiraf etmeliyim- 6grencilerimizin 1968deki esas
itibariyle karmakarisik, netice itibariyle de basarisiz hareke-
tinin bana ayan beyan gosterdigi biitiin o seyler sayesinde bii-
yiik bir 6tkeyle 6grendim. Ogrendim ki ben Batili olmayan
felsefe konusunda higbir sey bilmeden, lise ve tiniversitede-
ki biitiin felsefe derslerini takip edebilmis ve lisans, dogent-
lik ve devlet doktorasi gibi unvanlarimin hepsini alabilmisim.
Batr'nin herhangi bir {iniversitesinde Cin, Hind, Islam felse-
fesi ya da diinyanin bagka bir bolimiiniin felsefesi hakkin-
da hicbir sey bilmeksizin felsefe dersi verilebiliyor.

Sahsen her seyi yeni bagtan 6grenmem ve bilhassa da eski
kesin bilgilerimin tamamini tartisma konusu yapmam ge-
rektigini diistindiim. Polemikgi bir isltipla ve bazen de kiz-
gin bir tavirla o siralar Medeniyetler Diyalogu kitabimda bun-
lar1 yazdim. Daha sonra ise gegici bir sentez bigiminde In-
sanligin Medeniyet Destani’ni kaleme aldim ve orada insanin
uyanisinda Bati kiiltiiriiniin payi, tekel olmak soyle dursun,
ne en biiyiiktiir, ne de en giizel.
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Her seye yeniden baslamak gerekiyordu. Bir “karsi tarih” yaz-
mak... Magluplarin yazabilecekleri bir tarih. .. Ciinkii tarih her
zaman galipler tarafindan yazildi. Oysa en giiglii ordularin za-
feri, ille de en iistiin kiiltiirlerin zaferi demek degildir.

Bu tarih ve bu kiiltiirler bana ne ders kitaplariyla veya 6g-
retmenlerimin derslerinde &gretildi, ne de “felsefeci” mes-
lektaslarimin tezleriyle.

“Kutsal kitaplar” oldu benim elifbam.

*
* %

Eski Misirin “Oliiler Kitabi”nda 6liim, baslangicinda si-
nirsiz gibi goriinen bir hayatin sinirlandirilmasidir. O zaman
sinirl, yani hayat ile 6liim, hayvani hayat ile insani hayat, ger-
¢ek ile miimkiin, insan ile ildhi olan arasindaki sinir1 ortadan
kaldirma istegi kendini gosterir.

Olen, hayatin yeni bir sekline yeniden dogar. Insan, ikisi
de tek bir biitiinti olusturan bu hayatta da, 6teki hayatta da
evrensel hayatin sorumlu bir oyuncusudur:

Ruhumu ilahi tabiatina iade et Oziris!
Oliimden sonra yeni bir hayat yastyorum.

Yeni diinyalarin diizeni bana baghdir.
Siz, bende yasayan [lah, ben de sizde yasamaktayim...

Hayatin Afrikadaki anlami, bugiin bile, koken olarak Af-
rikal1 olan o Eski Misir'in bakis a¢isini tagir:

“Yeryiizti bizim bedenimizdir, bizim, biz insanlarin” diyerek
sarki soylerler Zimbabve'nin Vandalari, Senegalli bir sairse bu-
glin soyle seslenir:

Yerin altinda degil dliiler.
Higsildayan agagtalar.
Inleyen koruluktalar.
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Akan sudalar.
Uyuyan sudalar.
Kuliibededir onlar.
Kalabaligin igindeler.
Olmiis degildir dliiler.

Yasayan insan, evrenin ortak gii¢lerinin kavsak noktasi-
dir. Insan hayatinin anlamy, siirekli tehdit eden kaosa karsi,
hayatin bu ¢ekirdeklerini ¢ogaltmak, daha fazla yogunlas-
tirmak ve daha fazla zenginlestirmektir. Caligmayla, dyinle
ve sarkiyla. Calisma, sanat ve ibadet tek ve ayni seydir. Aga¢-
tan yapilan maske bir enerji yogunlastiricisidir; o maskeyle
yapilan dans ise bu enerjiyi topluluga yayar.

Milat'tan énce iki bin yilina dogru Hint-Iran kabileleri, bl-
genin sonuncu buzullagmasiyla birlikte kuzeyden, ardindan da
Sibirya steplerinden siiriildiiler. Bir kismi Hindu Kus daglari-
nin gegitlerinden Hindistan'a ulagtilar ve Indiis’iin ve daha gii-
neydeki Dravidyenlerin eski medeniyetleriyle hallihamur ol-
dular. Bir diger kol ise Afganistan ve Iran platolarina yerlesti.

[ran Zerdiist'iin peygamberliginin diyari, Hint ise Veda [1a-
hilerinin mistik toprag: haline geldigi i¢in onlarin gelisme-
leri de farkh farkh oldu. Hindistan'n Vedalari ile Iran'in “Zend-
Avesta” diinyasinin akrabaligina dikkat ¢eken Sri Orobindo
(Sri Aurobindo), her ikisinde de “insan hayatinin ayni za-
manda hem bir fedakarlik, hem bir yolculuk, hem de bir sa-
vas oldugunu” yazar.

Zerdiist ilahi olanla miinasebetlerde yeni bir hayat tarzi-
nin yolunu agti. Artik insan lyilik ile Kétiiliik arasinda ter-
cih yapma ve ilahi planin gerceklestirilmesine katilip katil-
mama hiirriyetine sahiptir. “Ey Mazda, diinyanin gelisimini
saglayan sensin!... Senin dirilisine layik bir diinyay1 olustu-
racak sozleri ve davranislari bize yazdirip emret!..” Yaradanin
her an miidahale eden varligindan asla siiphe etmeyerek, 114-
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hi Hitkiimranligin yeryiiziindeki su siirekli yaratisina katil-
malidir insan: “Hangi sanat¢i yaratt1 aydinlig1 ve karanlikla-
r1? Kim yapti safagi?... Diinyanin dogusuyla birlikte kim var
etti sular1 ve bitkileri? Kim diizene koydu riizgarlar1 ve bu-
lutlari? Oglu dogdugunda babanin kalbine sevgiyi koyan kim?”
Ayni inang ve ayni 6vgii, Veda Ilahilerinde de ¢inlar:

Insamin bedeni kim tarafindan olusturuldu?
Kimin heykeltiras parmaklariyla?

Onun okyanus mantosunu

diinyaya yayan kim?

Daglarin ve eylemlerin karsisina cesaretle dikilme
giictinii kimden aldi insan?

Ona fedakarlik duygusunu veren kim?

Gergek kim? Gergek olmayan kim?

Kimden geliyor éliim?

Ve kimdendir oliimsiizliik?

Boylece insanin i¢indeki ve gevresindeki her sey, Allah'in
etkin varhiginin “isareti/ayeti’dir:

Varhigin ve yoklugun otesindedir Brahman.
Tamamen insanda olan Brahman,

insani ilahlarla ayni sahilin komsusu yapt...
Var olan her seyin icindedir o.

Var olan her seyin disindadir o...

Onun ¢ok oldugunu soylerler,

gergekte ise bir olandir o.

Birligin ve biitiinliigiin, anlamin ve yaratilisin canl ve ilk
tecriibesi iste budur. Insanin kozmik hayata ve ilahi hayata
istirakinin de...:



20. Yiizyilm Biyografisi - 33

Sen busun (yani Biitiin/Hepsi).
Boyle dogdu ilk kurban...
Cenderenin taslar: kutsal otu eziyor.
llahi akit, kurban akdidir;

yeri goge baglayan altin ipliktir o,
insanin vazifesi de onu dokumaktir.

Vedanin bu ilahileri MO 14. il 10. yiizy1l arasinda dii-
zenlenmistir.

MO 7. yiizyildan itibaren Upanisadlar, Vedalarin baks agi-
s1 i¢inde, fakat kurbani igsellestirerek, gayeler ve hayatin an-
lamu tizerinde tefekkiiriin yeni bir asamasini olusturmuglardir.

Takip edilen hedefler seviyelerine gore soyle ayrilirlar: Du-
yularin hazzi, zenginlik ve gii¢. Dordiincii seviye ise, bu ilk
ticlinden yakay1 kurtarmaktir, ¢iinkii zevk, miilk ve iktidar,
basli basina gaye degildir. Rabindranat Tagor'un (Rabindra-
nath Tagore) Hinduizm'i 6zetlerken yazacag gibi: “Biitiin ile
akrabaligin gerceklestirildigi, ilahi olanla birlesmeyle de
her seye niifuz edildigi hél, insanligin tamamlanmasinin (ol-
gunlagsmasinin) nihai hedefidir”

“Maya’dan, yani ¢oklu ve hareketli gerceklikten o gercekligi
olusturan ilkeye gecis ve ferdi “ben’den, evrensel “Biling’e ge-
¢is, tek ve ayn1 merhaledir. Yani kainatin biitiiniiniin kendi-
sinde var oldugunun ve bu kainata sorumlu olarak katiligi-
nin bilincine eren insanin merhalesi.

Upanisadlardaki su ilahi mesaja kulak verelim:

Biitiin varliklarda hdzir ve nazir bu yegane Tanri,
her seyin baslangici, sonu ve hepsinde var olandir.
Arzuladiklarimin hepsinin,

gordiiklerimin hepsinin,

yaptiklarmmin hepsinin,

kaynagidir o.

Biitiin varliklar: kendi birliginde kucaklayan...
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Iste budur Brahman

Ve sen busun/Hepsisin!

Ates s0z oldu ve agiza niifuz etti...
Brahman... her seyde bulunan odur.
Korkunun otesindeki uzak sahildir o.
Her seyin biricik ve son gercegi,
sat”, “cit” ve ‘ananda’:

varlik, biling ve ilahi sevingtir.

MO iki veya birinci yiizyilda olusturulmus olan Bhagavad
Gita (“Rabbin Ezgisi”), insana yonelik zengin bir mesajdir. Diin-
yada ilahi bir diizeni gergeklestirecek sekilde davranmast i¢in
ona izleyecegi yolu gosterir. Insanlarin kaderinin kendisine bag-
11 olacag bir savasa girismekte tereddiit eden hitkiimdar Ar-
junaya Tanr1 Visnu sunu 6gretir: Eylem sahsi menfaat kay-
gisiyla servet veya iktidarin getirilerinden yararlanmak i¢in
yapilirsa, tahripkardir. Onun failinin kendim oldugu kurun-
tusuna kapildigimda yine yikicidir. Buna kargilik eylemi de-
gil de, onun ciizi gayelerini reddedersem, isi yapan ben de-
gilimdir, bende harekete gecen ilahi kudrettir.

Hiikiimdar Arjuna, nesnelerin kendi baglarina mevcut ol-
duklary, ilahi cevherlerinden ayrilmis halde yasayip oldiik-
leri kuruntusundan kurtulunca, diinyanin birliginin ve her
seye bir anlam veren birlikteki ¢oklugun bilincine erdi. An-
lad1 ki: Her bir nesne Tanrr'nin bir “isareti’dir ve ilahi hikmete
terctimandir. Davraniglarimizda tutmamiz gerek dogru yol
ise: O ilahi hikmetle uyumlu olarak biitiin i¢in yasamaliyiz,
kismi veya ciizi gayeler i¢in degil.

“Kendi sahsi menfaatlerinden siyrilan insan artik, o
“bana ait” veya “ben” demeyen insandir. I¢ huzuruna o in-
san erer...

Ozsuyunu (besi suyunu) ilahi olandan alir ve insanlar 4le-
mindeki hareketleri oradan tomurcuklanir...”
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Ve bu hareket, varliklar1 varolusa erdiren seydir.
Bizi biz yapan da iman ettigimiz seydir.
*

* %

Milat'tan bin seneden ¢ok daha 6nce yazilmis olan Cin-
lilerin en eski kitaplarindan “Yi King’de (“Bagkalagimlar Ki-
tab1”) goriinen Tao, cok modern bir diinya goriisiine sahip-
tir: Evrendeki diizenin sifresini ¢6zmeyi ve kozmosun biiyiik
ritimlerine i¢ten bir baglanisla kendisinde ahenk/denge sag-
lamay1 hedefler. Dil ve ifadenin tarihi bi¢imlerinin 6tesinde
ve gliniimiizdeki sozde “Taoizm”in i¢inde dogmus olan ba-
til inanislarin da 6tesinde, onun maksadi, hem ilmi arastir-
maya, hem tarihi anlamaya, hem de yasay1s ve davranis ku-
rallarimizin diizenlenmesine kilavuzluk edebilecek bir ilis-
kiler sistemini oturtmaktir. Batili bityiime ve kiiltiir mode-
linin ¢itkmazlarinin tabiatla, insani toplulukla ve ilahi olan-
la miinasebetlerimizi tasarlayis ve yasayis tarzimizi ta teme-
linden yeniden diisiinmeye mecbur biraktig1 su bizim do-
nemimiz gibi bir donemde onun “modernligi” kendisini apa-
ik gosteriyor.

Bu kitaptan dért asir sonra dogacak olan asil Taoizm, MO
altinc1 ylizyilda, bir kriz, terr ve anarsi doneminde, yani “Sa-
vagan Krallar” devrinde varlik gosterir.

Bu kriz iki farkl: tepkiye yol acti:

—Muhafazakar olan birincisi, Konfiigyiisiin tepkisiydi. Kon-
tiigyiis, eskileri taklit yoluyla geleneksel degerleri kurtarma-
ya ve “gok ile yer arasindaki ahengi yeniden kurmaya” ¢ali-
styordu. Yani, geleneksel aile yapilarina, ibadete ve hiyerar-
siye saygi gosterilerek diizen ve kanunun tekrar yerli yerine
oturtulmasini istiyordu.

-Digeri ise, Konfiigyiis gibi, “Yi King”in Taosundan ilham
alan Lao-Tso'niin tepkisi ki, yeni degerler ikame ediyordu.
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Konfiigyiis esas itibariyle insanin geleneksel sosyal diizenle
biitiinlesmesini hedeflerken, Lao-Ts6 insanin tabiatla bii-
tiinlesmesini amagliyordu. Bu bozguncu bir bakis agisidir, zira
sosyal sistemi ve medeniyetin tamamini, ahengin bozulma-
st demek olan yapay bir diizen olarak gormeye sevkeder.

En biiyiik Taocu diistiniir Cuang Tso soyle yazar: “Tabi-
at kayboldu; kanunlar onun yerini ald1. Iste bundandir bii-
tiin diizensizlikler”

Taoizm'in temel 6nsezisi, her tiirlii ikiciligi (diializmi) red-
detmektir. Clinkii diinyanin geri kalanindan kopuk “ben” ola-
maz. Birbirinden apayr gercek varliklar yoktur. Cuang Tso,
“Biitiin varliklar ve ben kokende biriz. Biitiin varliklar u¢suz
bucaksiz tek bir Biitiindiir. Kendi bireyselliginin anlamini kay-
bedecek kadar bu birlikle birlesen kimseye... evet, ona hic-
bir istikrarsizlik zarar veremez” der.

“Taonun goriilmesi boslugu gerektirir” diye yazar yine Cu-
ang Tso.

Taonun goriilmesi ve onunla biitiinlesme “boslugu” ge-
rektirir. Yanilsamaya yol agan biitiin seylerin bosaltilmasini
ister. Bu durum Cin resminde (6zellikle 13. ylizyildaki Song
donemi resminde) sozsiiz ifade edilir. Bu resmin gayesi, his-
sedilir goriintiileri taklit etmek degil de, goriinmezi goriiniir
kilmaktir.

-Bilmeme, cahillik degildir. Aksine kelimeler ve kav-
ramlarla nesneleri o yapay aga hapseden, onlar1 izole eden ve
bize gercegin ancak ciizi, yani sahte goriintiilerini verecek se-
kilde onlar1 boliip pargalayan mantiki 6nermelerle elde edi-
len bilginin reddidir.

Mantik 6nermelerine dayanan ve dolayl: bilginin dtesinde
yer alan hakiki bilgi, bir biitiin olarak diinyanin toptan kav-
ranmasidir. Bireyci ve bencil, kiigiik “ben”imizin nesneler
tizerine arzu kiimelerimizi veya arzularimizin ¢ikarci hok-
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kabazliklarinin taleplerini yansitarak, nesnelerin ¢oklugu ku-
runtusunu soktugu anin ¢ok otesindeki alemin yakalan-
masidir.

Bilmemeden dogan bu “i¢ aydinlanmasr”, bir kurtulustur.
Bizi “ben”in kuruntusundan ve disardaki nesnelerin ¢oklu-
gundan kurtarir. Ozne ile nesne arasindaki sahte zitliktan ha-
reketle biz ile nesneler arasina o demir parmaklikl: kale ka-
pisini indiren ikili (diialist) soyutlamadan kurtarir bizi.

—Davranmama, hareketsizlik degildir. Davranmama, bii-
tiin dis sartlanmalarimdan ve biitiin ciizi baghliklarimdan ko-
pustur. Eger ferdi arzularimla davranirsam, bizzat tecrit olu-
sundan dolay1 anlamdan yoksun kalan seyi ben de her sey-
den tecrit etmis olurum. So6z gelisi ben zenginligin, giiciin
ve duyularimin hazzinin pesinde sirf onlar1 elde edeyim diye
kostururum. Zenginligi hedefleyen eylem, beni ancak sahip
olduklarim tarafindan sahip olunmama gétiiriir. Giicii he-
defleyen eylem, fert olarak beni bagka fertlerin karsisina ¢i-
kartarak siddetler ¢emberinin igine sokar. Duyularimin
hazlarini hedefleyen eylem, beni sonu gelmez kosturmaca-
larin kolesi yapar. Ciinkii bir arzunun tatmini diger arzula-
rin dogmasina yol acacagi i¢in bir tiirlii doygunluga erisemem.
Demek ki bu s6zde eylemler, ihtiraslardan ibarettir.

Bunlari reddeden davranmama ise, o s6zde eylemin, o ma-
ruz kalinan, o ¢ikarci ve dogrudan dogruya tepkili ihtirasin
zittidir. Davranmama, hakiki eylemin kemalidir; kozmik ¢ar-
kin merkezine yerlesmis, varligin biitiiniiyle uyum igindeki
Taocu bilge, goriinmez bir sekilde o ¢arkla birlikte kimildar.
O ancak Biitiin i¢in ve Biitiin ile davranir, baska da hicbir sey
i¢cin davranmaz.

-Olmama, higlik degildir. Nasil ki bilmeme, cehalet ve dav-
ranmama da atalet degilse... Olmama, “ben”in ciizi, yani al-
datic1 varliginin 6tesinde olmaktir. Bizzat kendisi tarafindan
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var oldugu iddiasini tagimaksizin biitiiniin ahengine katilan
ve bu dhenkten bagka hicbir sey olmayan kimsenin en tist ger-
gekligidir bu. Nitekim Cuang Ts6 soyle yazar:

“Devasa kozmik doniis tarafindan tamamen emilmis ve
onunla birlikte hareket eden bir adam tasavvur edelim. Bu kisi
artik higbir seye bagimli degildir. $ahsi ve eylemi, biiyiik Bii-
tiin’lin sahsi ve eylemiyle birlesmis olacagi i¢in o biitiiniiyle
hiirdiir... Ustiin insanin kendi benligi olmaz, askin insanin
artik kendi eylemi olmaz, bilgenin artik kendi ad1 bile yok-
tur. Ciinkii o Biitiin'le birdir”

Bilmeme, davranmama ve olmama, boslukun tecriibesi-
ne girisin yollaridir; Tao ile iletisime ge¢meye imkan veren
de sadece bu bosluktur.

Tao, yol, mecazen de gok ile yer arasindaki bu iletisime im-
kan veren yontem anlamina gelir.

Bu anlayis Taocuya oliime siikinetle yaklasim imkani da
saglar. Ciinkii sadece fert silinir gider, fakat Biitiin noktai-
nazarindan bu lokal bir hadisedir, giindiizden geceye, uya-
nikliktan uykuya gecis kadar tabii bir degisimdir. Bir sekil-
den baskasina gegistir.

Oliimden sonraki ferdi ebediyete inanmayan Cuang Ts6
sunu yazar:

“Bizler dogmak i¢in goriinmez alemden ¢ikiyor ve 6lmek
i¢in oraya geri doniiyoruz... Bilgenin goniil huzuru iginde ol-
masl, biitlin varliklarin tek bir evrensel biitiinliigiin icinde kar-
silikl1 harekette bulunduklarini ve 6liim ile hayatin da ayni
varligin iki hali oldugunu anlamis olmasindandir”

Zaten Biitiin ile i¢ ice ge¢mis hale gelindigi zaman ebediyete
her an erisilebilir, 6limsiizliige her an kavusulabilir. Elbette
Biitiin ile bu i¢ ice gecisin, Lao-Tsé'niin su soziiniin Cuang
Tso'niin aktardigl anlamda olmasi gerekir: “Kainatin koke-
ni ve sonuyla ahenkli davranryorum?”



Ikinci Bolim

BATTNIN AYRILMASI

at1 diinyas: hari¢ biitiin diinyalarin bilgeliklerine bu
hizl1 g6z atis, Batrnin biitiin yerkiireye zorla kabul ettir-
digi “Bat1 felsefesi’ni ve “cagdas felsefe’yi hak ettigi yere ve
gercek mertebesine yerlestirme imkanini bize verebilir.
Diinyanin nihai ger¢ekliginin, bu gergekligin anlaminin,
onunla ilgili muhtemel eylemimizin biitiin temel problemle-
ri daha 6nce sorulmus ve hatta (bazen mitin sembolleri kul-
lanilarak da olsa) biitiin diinyada ¢6ziimlenmisti. Bunlar var-
lik ve higlik, 6zne ve nesne (“ben” ve diinya) problemleriydi.
Yani sira da kavramlar, kelimeler ve nesneler arasindaki ilis-
kilerin problemleri; gercekligin birligi i¢cindeki yapinin, varo-
lusun ve tarihin problemleri; insanin agkin boyutunun, yara-
tistaki aktif roliiniin problemleri ve son olarak da bilgi, sanat,
etken olmanin kanunlari ve bunlarin degeri problemleriydi.
(Goziimlere ve cevaplara gétiiren su biiytik yollar da kes-
fedildi: Birlik ve biitiinliige, karsilikli evrensel bagimhiliga, te-
zatlarin, olusun, ortaya ¢ikisin ve yaratilisin, ayn1 zamanda
da “ilk akla gelen”in ve “dolaysiz bilgi"nin vehimlerine kar-
s1 iliskinin ve yapinin diyalektik birlesmesine dayanan
Hint'teki ikisizlik 6gretisi (advaita vedanta) veya Cinli Tao gibi.
Bat felsefesinin Sokrat’la birlikte dogusunun arifesinde in-
sanlik, MO 6. yiizyilda fikrin en harikulade ciceklenisine sa-
hit oldu. O altin ¢cagda Hindistanda Upanisadlarin ve Budanin,
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Cinde Konfiigyiis ve Lao-Tsoniin, Ortadoguda da Yesaya Pey-
gamber ile Heraklit'in mesajlar1 yeryiiziinde yankilandu.

Insanlik hala binlerce yili agip gelen biitiin bu ilahi il-
hamlarla yasamakta.

Oyleyse hakikate artik hayatinin tamaminin bir ¢ilesiyle
degil de, sadece bilginin bir islemiyle ulagilabileceginin id-
dia edildigi o ilk biiyiik “felsefi indirgeme”, o ilk biiyiik yok-
sullagsma nasil ortaya ¢ikt1? “Bat1 felsefesi” diye adlandirilmasi
adet olmus sey, git gide bir yasama tarz: olmaktan ¢ikip, ar-
tik sadece bir diisiinme tarzi olacaktur.

[lk bityiik donemeg Heraklit ile Eflatun arasinda gercek-
lesir. Ciinkii bu ikisi arasinda dikkat, miinhasiran insana, ta-
biat ve Tanri ile olan canli bagliligindan kopmus insana ¢ev-
rilir; diisiince hayattan, kavram siirden ayrilir. Milet’li Tales
ve Anaksimandros, Milet'in kuzeyindeki Kolofon'lu Kseno-
fan (ki talebeleri Parmenides ile Zenon, Agrigento’lu Em-
pedoklese pek uzak olmayan Sicilyadaki Eleada subeler
acacaklardir), Izmir yakinindaki Klazomenai'li Anaksagores
ve Milet'in kuzeyinde, yine Asyadaki Efes’li Heraklit gibi Or-
tadogunun Grek dilini kullanan biiyiik beyinlerin hepsinin
de Pers Imparatorlugunun bir eyaletinde, yani Asyanin bii-
ylik bilgeliklerinin kavsak noktasinda belli sinirlar iginde ya-
samalar1 manidardir. Onlardan higbiri insan hakkinda dii-
stinmeyi tabiatin somut incelemesinden ayirmaz. Hepsi de
goriislerini siirler halinde yazarlar (oysa Eflatun sairleri -Dev-
let adl1 kitabinda- Cumhuriyet'inden kovar).

Heraklit'ten sonra Bati insaninin biiyiik degisimi kendi-
ni gosterir. Clinki insan varligi, tabiatin ve insanin varligi-
n1 “unutmus”tur. Bundan boyle fizik ile varlikbilim birbirinden
ayrilacaktir. Insan ile Tanr1 da... Hayattan kopuk bu diisiin-
cede kelimeler ve nesneler, ilahi “isaret” anlamlarin yitir-
mislerdir.
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Heraklit hala mabetlerin ve vahiylerin lisaniyla konusu-
yordu.

“Her sey birdir” (par¢a 50)

“Kanun, Bir’in iradesine itaat etmektir” (par. 33)

“Bilgelik, tek bir seyden ibarettir: Her seyi her yerde yo-
neten diisiinceyi bilmek.” (par. 41)

“Umulmayan, umut olmadan bulunamaz” (par. 18)

“Kainat, bir ritme gore yanip sonen daima canli bir ates-
tir” (par. 30)

“Mabedi Delfide olan ilah, konugmaz; isaret eder.” (par. 93)

Kavram, ¢oktan var olani tarif etme imkani vermez. Ge-
lecek, yani hentiz gerceklestirilecek olan sey, sadece mesel-
le, mecazla ve siirle telkin edilebilir.

Son basiret sahibinin rehberligi iste boyle oldu. Ciinkii ona
gore uyanik olmak demek, diinyanin “isaretleri” ve pey-
gamberlerin sozleriyle gozler 6niine serilen anlam kargisin-
da acik zihinli olmaktir.

Oliimii yasamak. Yasamay1 6lmek. Insanin ve ilahi olanin,
“yasayanlarin ve dliilerin uyanik muhafizlarinin” (par. 62, 63,
77, 78) i¢li dishilig1 iste boyle olur.

1. Tabiat, insan ve Tanri
arasimdaki Kopma

Tabiat, insan ve Tanrrnin temeldeki birliginden bu kopus
nasil oldu? Ciinkii bu kopma, daha baslangicindan itibaren
ve tarihinin en anlamli donemlerinde Bati felsefesinin temel
karakterini olusturur.

Esas itibariyle deniz ticaretine dayali medeniyetlerin ku-
ruldugu, iki medeniyet kutbunun, yani Mezopotamya ve daha
otedeki Hint ile birlikte Misir medeniyetleri arasindaki mii-
badelelerin kavsagindaki Anadoluda, Dogu kiiltiiriiniin bii-
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tiin bu ocaklarinin katkilarindan istifade eden o halklarin ha-
yatinin bizatihi ihtiyaglari, kervanlar ve gemiciler icin gerekli
olan tabiat, gdzlem, matematik ve astronomi bilimlerinin bii-
yiik bir gelisme gostermesine yol agt1. Iyonya “fizikgileri’nden
Anaksimandrostan Heraklite kadar bazilar1 diinyanin ilah-
lar tarafindan yaratilmasi konusunda ortaya siipheler atsalar
da, Asyanin biiyiik dinleri kalabaliklarin ruhunda hiitkiim sir-
meye devam etti.

Bityiik deniz ticareti, toprak aristokrasisi ile gelenegin
onemini git gide daha fazla azalttig1 i¢in, o tiiccar sehir dev-
letlerinin siyasi rejimi nihayetinde armatorler ve ticaret er-
bab1 tarafindan ele gegirilince, tarihi bir doniisiim gergek-
lesti. (Tarim, madencilik ve zanaatkarlik isleri koleler ta-
rafindan yapiliyordu.) Perikles zamaninda doruk noktasi-
n1 yasayan Atinada her tiirlit haktan mahrum 110 bin ko-
leye karsilik 40 bin hiir vatandas vardi. Adina “demokra-
si” denilen —ve bugiin dahi 6yle bilinen- o sehir devletle-
ri aslinda koleci oligarsilerdi!

Bu “demokrasi” imtiyazli bir azinlik i¢in s6z konusudur.
O “segkin ziimre nin i¢cinde, kamuoyunu sozle manipiile et-
mek (yonlendirmek) iktidarin anahtaridir. Bu yonlendirme
profesyonellerinin, yani sofistlerin roliiniin 6nemi de bun-
dandir. Nitekim sofistler, biiytigii kiigtik, kii¢iigi birytik
gostermekle oviintirler.

Bundan boyle, diger kitalarin biitiin kiiltiirlerinden fark-
l1 olarak, insan artik tabiatla hakimiyet iliskilerinden bagka
iliskiye girmeyecek ve hep ilahlarin mutlak kudretini ele ge-
girebilmenin 6zlemiyle yasayacaktir.

Iste 0 zaman baglar Batr'nin ilk ayriligi. Artik Bati insan1
tabiattan ayrilmis ve ilahi boyutundan uzaklagmistir. Bu ada-
min alin yazisi sofistler tarafindan soyle tarif edilir: “Miim-
kiin olabilen en giiclii arzulara sahip olmak ve bunlari tatmin
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i¢in careler aramak” (Batih bityiime anlayisimizin kanunu bu-
glin de aynidir.)

Fert olarak insanin, Protagoras’in formiiliine gore, “her se-
yin dl¢iisii oldugu” bu bakis agisinda aslolan, her tiirlii mut-
lagin inkér1 ve tam bir goreceliktir. Bunun da davranislar dii-
zeyindeki pratik neticesi, orman kanunudur.

Budur iste Bati felsefesinin sifir yili.

Sokrat nobeti devralir. Kaosa diizen vermek ve nihilizmi
alt etmek niyetiyle, bir gayeler ilminin temellerini atmaya ¢a-
lisir. S6z sdyleme sanatinin teknisyenleri olan sofistler, ikbal
avcist siyasetgiler kusaklarini egittiler. Sokrat ve bilhassa da
talebesi Eflatun, yeni tip politikacilar yetistirmeyi denerler.
Eflatun, Atinanin ¢okiisiinii 6nleyebilecek devlet adamlari-
n1 egitmek icin bir akademi kurar.

Sofistler, bencil menfaatler ve ihtiraslarin karsisina diki-
lecek her tiirlii agkin (miiteal) otoriteyi reddediyorlardu.

Eflatun’un ana déavasi, deger yargilarini yerli yerine otur-
tan ve Sokrat’in bir gayeler ilmi projesini sonuglandiran bir
prensibi bulup ortaya koymaktir.

Bunun iginse faziletin ispatlanabilir, ¢liriitillemez bir
“ilim” olmas: gerekir.

Eflatun’un politikas1 amag olan biitiin felsefesi su hedefe
yonelir: Ortadaki gercekten askin Idealarin* oldugunu séy-
lemek, insanlarin goriis ve kanaatlerinden bagimsiz deger-
lerin var oldugunu tasdik etmektir.

“Idealar”in kékeninin bir bagka dlemde oldugunu ileri sii-
ren Eflatun’un “hatirlama” teorisi, Idealarin ve degerlerin her
tiirldi tecritbenin 6tesinde olan apriori karakterini teminat al-

* Uzay ve zamanin 6tesinde, 6znenin disinda, kendiliginden var olan; dog-
ru ve kesin bilginin nesnesi, Tanrrnin zihnindeki igerik; duyularla degil,
yalniz ruhen, hatirlama yoluyla kavranabilen, duyularla yalniz golgeleri
algilanabilen asil gerceklik, gev.
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tina alir. Sevgi, bagka birine duyulan degil de, ask denilen seye
duyulan sevgi, insanin zihninde mutluluga kars: besledigi bir
istektir, mutlulugu hedefleyisidir; bu da ruhun ilédhi olanla ya-
kinliginin, ruhun da 6lmezliginin bir delilidir.

Boylece her sahada Eflatun, duygular diinyast ile akilla kav-
ranilir alem, ruhla beden, vakia ile deger arasinda koklii bir
ditalizm olusturur. Ditalizm ve digardalik agisindan tasarlanmis
olan bu agkinlik ise, fertlerinin ahldkinin oldugu kadar sos-
yal diizenin de garantisidir. Bir taraftan filozof-krallar, polis-
savascilar ve tarim veya sinai iireticiler tabakalarinin sosyal
hiyerarsisi, diger taraftansa tanzim edici zihin, cesaret ve ha-
yatin anlaminin psikolojik ve ahlaki hiyerarsisi arasindaki pa-
ralellik mitkemmeldir. Eflatun’un Timaios kitabinin amacgli-
lik kozmolojisi, bu totaliter tipteki sosyal ve manevi hiye-
rarsinin tabiata yansitilmasindan ibarettir. S6z konusu hiye-
rarsi, “kanun ve diizen” olarak biitiin tedbirleri kapsar ve ge-
cerli sayar. Kisilerin hayatini sehir-devletin taleplerine tabi ki-
lar. Hatta devletin ihtiyaglarina gore dogumlarin diizenlen-
mesi ve otoriter eslesme yoluna bagvurarak isi “insan soyu-
nun aritilmasi’na kadar gotiiriir.

Gergekligin, bilincin ve sosyal diizenin bu diialist ve bas-
kic1 anlayisi, Batida Kierkegaard, Marks ve Nietzsche'ye ka-
dar iki bin yildan daha fazla bir siire hitkiimran oldu.

Protestan ilahiyatci Karl Barth'n okumalariyla (daha son-
ra da kendisinin pasajlarindan birisiyle Strasburgda karsi-
lasmamla) Kierkegaard kelimenin tam anlamiyla benim iize-
rime “¢oktii”. 1933 dogru, Karl Marks'in biitiin eserlerini
okuyup bitirdigim ve derhal Komiinist Parti’ye tiye oldugum
tam da o anda Korku ve Titreme’nin sayfalarinin sokunu ya-
sadim. Soren Kirkogard (Soren Kierkegaard) o sayfalarda
Hz. Ibrahim’in kurbani temast iizerine ¢esitli goriiglerini dil-
lendirir.
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Blondel, Marks ve Kierkegaard bende bir daha ¢6ziilme-
mecesine digiimlendiler.

Blondel bana susuzlugun ne oldugunu tanitt1. Yani, Ge-
rekli Olan Tek Sey’in* ihtiyacini ifade eden her tiir eylem ve
her ¢esit hayatin anlam ve gayesini bulma ihtiyacini 6gretti.

Marks bana o gayelere erismek igin etkililigin bilim ve tek-
nigini ogretti.

Kierkegaard ise, sahip olma, bilme ve hitkmetmenin o kara
ticlemesini (teslisini, tiglii ilahini) gorecelestiren bir agkinli-
g1 (tedirginlikle, yani korku ve titreme ile) ortaya atarak, beni
bizim ahlak ve mantiklarimizin yetersizligi konusunda du-
yarli hale getirdi.

O digiim higbir zaman ¢oziilmedi. Belki de, sasirtici bir
sekilde, beni yogurup olusturan odur. Ibrahimi gelenege, ha-
yattan da daha gii¢lii ve hatta gerektiginde ugrunda 6lmeye
degecek bir inangla, geri doniilmez bir sekilde baglanmistim.
Ciinkii o gelenekte, bizim kii¢iik ahlaklarimizin ve kiigiik akal-
larimizin 6tesinde, mutlak degerler bulunuyor. Her ferdin o
degerlere mutlak anlamda boyun egmesi gerekir. Aksi tak-
dirde ortaya hakiki topluluk ¢ikmaz. Ciksa ¢iksa bencil in-
sanciklardan olusan yiginlar ¢ikar. Bir de onlarin biiytime ve
iktidar hirslarinin sonu gelmez ¢atismalari goriiliir. Boylele-

* Yazar bununla Luka Incili’nde yer alan 42 numarali ifadede gecen ve de-
rini/manevi hayata atif yapan “Gerekli olan tek bir sey vardir” soziine gon-
derme yapryor. 38. ciimleden itibaren yer alan o pasaj sdyledir: Isa, 6§-
rencileriyle birlikte yola devam edip bir koye girdi. Marta adinda bir ka-
din Isa'y1 evinde konuk etti. Martanin Meryem adindaki kiz kardesi,
Rab’bin ayaklar1 dibine oturmus O nun konusmasini dinliyordu. Marta
ise islerinin goklugundan otiirii telas igindeydi. Isa’ nin yanina gelerek, “Ya
Rab” dedi, “Kardesimin beni hizmet islerinde yalniz birakmasina aldir-
miyor musun? Ona soyle de bana yardim etsin!” Rab ona su karsilig1 ver-
di: “Marta, Marta, sen ¢ok sey i¢in kaygilanip telaglaniyorsun. Oysa ge-
rekli olan tek bir sey vardir. Meryem iyi olani segti ve bu kendisinden alin-
mayacak’, cev.





